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RESUMO

Esta dissertacdo se fundamenta em uma pesquisa bibliografica que primeiramente trata da
traducdo da obra de Tucidides a Historia da Guerra do Peloponeso, feita por Thomas
Hobbes. Hobbes no prefacio dessa traducéo expde seu ponto de vista em relacéo a Tucidides e
explicita a relevancia da historiografia acerca da guerra grega para a reflexdo politica moderna
da guerra. Tucidides busca as causas originarias da guerra e a compreensao dos motivos que
levam a eclosdo da guerra em geral. Enquanto Hobbes desenvolve um sentido légico para as
causas da guerra e busca as causas da guerra com o objetivo de mitigar o aspecto belicoso da
natureza humana através de sua filosofia politica. Expomos a recepcdo de Tucidides por
Hobbes acerca da guerra e suas causas na natureza humana e nas facgdes. Esta dissertacéo
apresenta como as reflexdes de Tucidides sobre a guerra séo utilizadas como referenciais por
Thomas Hobbes. Descrevemos a guerra como o acontecimento historico condicionante dos
discursos dos autores. Diante das nogdes de Tucidides como a anomia e a stasis, € evidente a
sua recepcdo por Hobbes na formacdo do conceito de estado de natureza ou da condigdo
natural do homem, porque o conceito hobbesiano abarca os dois aspectos das nogdes de
Tucidides. Em ambos os autores 0 homem é visto como um ser passional, onde o fator
ambiental constrange os homens a agirem, seja ao imediatismo ou a violéncia desenfreada de
acordo com as paixdes despertadas no momento pelas circunstancias. Enquanto formacéo de
conceitos, definimos os enunciados acerca da guerra, da natureza humana e das fac¢bes na
traducdo da Histdria da Guerra do Peloponeso e nas obras politicas de Hobbes. Estes termos
sdo quantificados nas obras politicas de Hobbes. E utilizado o método Comparativo na
avaliacdo das semelhancas entre as variaveis nos dois contextos historicos diferentes: a guerra
do Peloponeso e a guerra civil inglesa. Nesse intento realizamos uma abordagem genealdgica
— arqueoldgica de Nietzsche e Michel Foucault a respeito da formacdo dos conceitos de

guerra, natureza humana e faccdo em Hobbes.

Palavras-chave: Tucidides. Hobbes. Guerra. Natureza Humana. Facc¢oes.



ABSTRACT

This thesis is based on a literature search which primarily deals in Thomas Hobbes’s 1629
translation of Thucydides, published as Eight Bookes of the Peloponesian Warres. Hobbes in
the preface of this translation exposes his point of view in relation to Thucydides and explains
the relevance of historiography about the Greek war for modern political reflection of the war.
Thucydides search the root causes of war and the understanding of why the outbreak of war in
general. While Hobbes develops a logical sense for the causes of war and seeks the causes of
war in order to mitigate the warlike aspect of human nature through his political philosophy.
We expose the reception of Thucydides by Hobbes about the war and its causes in human
nature and factions. This thesis presents how the reflections of Thucydides about the war are
used as benchmarks by Thomas Hobbes. The war is described as the conditioning historic
event of the speeches of the authors. In the face of Thucydides’ notions such as anomie and
stasis, it is clear their reception by Hobbes in the concept formation of state of nature or the
natural condition of man, because the Hobbes concept embraces both aspects of Thucydides
notions. In both authors the man is seen as a being passionate, where the environmental factor
constrains men to act, is the immediacy or unbridled violence according to the passions
aroused by the circumstances at the time. While training concepts, we define the statements
about war, human nature and the factions in the translation of the Peloponnesian War and in
Hobbes’s political works. These terms are quantified in the political works of Hobbes. It used
the comparative method for assessing the similarities between the variables in two different
historical contexts: the Peloponnesian War and the English Civil War. In this attempt carried
out a genealogical — archaeological approach by Nietzsche and Foucault regarding the

formation concepts of war, human nature and faction in Hobbes.

Keywords: Thucydides. Hobbes. War. Human nature. Factions.
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INTRUDUCAO

De acordo com a literatura académica a obra de Tucidides, Histéria da Guerra do
Peloponeso, escrita no século V a.C., representa a primeira descri¢cdo histdrica, com enfoque
racionalista, de uma grande guerra ocidental. Porém, sua narrativa arida, ausente de elementos
miticos ou fantasticos, descreve a guerra entre gregos civilizados. Revelando atrocidades
ainda mais assustadoras do que as descritas anteriormente entre gregos e orientais, a Historia
(século V a.C. ) de Herddoto que retrata a guerra entre os ditos gregos civilizados e o0s
barbaros persas, com alguns retoques de exagero ou licencga poética para colorir a narrativa; a
Iliada (seculo VIII a.C.) de Homero, que trata da guerra entre ocidentais gregos e troianos
orientais, com a participacdo dos deuses em ambos os lados.

A obra de Tucidides representa um marco para 0 humanismo classico, ao apresentar
até que ponto os homens sdo capazes de agir movidos pela autopreservacao, na busca pela
compreensdo da realidade da guerra estritamente centrada nos fatos humanos. Sua obra
classica, também demonstra como 0s seres humanos sdo movidos por paixfes na luta pela
sobrevivéncia diante de situacfes catastroficas. O desejo de poder é visto como a mais funesta
das paix0es e caso seja radicalizado dissolve todo o verniz civilizatério.

A Histéria da Guerra do Peloponeso, escrita por Tucidides, foi traduzida por Thomas
Hobbes em 1629, marcando o seu inicio literario, pois foi a sua primeira publicacdo. Em cujo
prefacio — Aos leitores — apresenta um discurso laudatério ao autor grego, descrevendo-o
como historiégrafo politico mais influente da historia e cita algumas de suas reflexdes
politicas — 0 medo e a inveja entre os Estados surgem como causas primordiais dos conflitos.

Tema que posteriormente Hobbes desenvolvera em suas obras politicas, por
reconhecer que ndo ha um conteudo explicitamente filoséfico na obra de Tucidides, todavia
afirma que ele esclarece aos leitores seus ensinamentos a partir da propria descricdo dos fatos.
Nessa perspectiva, ao tratar da biografia do autor grego, Hobbes retoma o tema da guerra e
afirma que seu livro seria uma fruicdo perpétua (a possession for everlasting) e descreve
como o texto estd imbuido de verdade e eloquéncia, por seu autor estar livre do medo ou da
adulacdo. Tucidides, de acordo com Orwin (1988, p. 832) “antecipa Hobbes e os tratamentos
modernos da politica”.

A partir dos comentarios de Hobbes, no preféacio da traducéo literéria e da descri¢ao da
sua representacdo de Tucidides, percebe-se a relevancia da historiografia da guerra grega em
relacdo a reflexdo politica moderna da guerra — além do mero exercicio de erudigcdo

humanistica. Partindo, assim, de uma base concreta para afirmar a relacdo de associacéo



10

epistemoldgica entre os autores. Porém, uma das diferencas existente entre ambos reside em
seus oficios — o grego € historiador e o inglés filésofo. Tucidides por ser um historiador faz
uso dessas nocBes conceituais com a amplitude de significados que eram compartilhados
culturalmente com seus leitores, Tucidides ndo esta preocupado com a anunciacdo definitiva
do significado de tais conceitos como os filésofos Platdo e Aristételes realizaram
posteriormente com 0s mesmos conceitos como polemos e stasis.

Tucidides demonstra que diante de situacdes limite os homens civilizados tornam-se
barbaros; a barbarie é elemento que permeia tanto a cidade quanto a politica e a sociabilidade.
A sua erupcdo € devida tanto a fatores circunstancias quanto a elementos latentes na propria
constituicdo natural dos seres humanos. Ele também apresenta a natureza humana como
imutavel e portadora de uma belicosidade instintiva. O conflito € permanente nas relacdes
humanas e, em ultima instancia, resulta na guerra.

Tucidides afirma que a natureza humana é imutavel e se torna previsivel diante das
mesmas circunstancias. Na sua obra, a Historia da Guerra do Peloponeso (2001), a narrativa
dos eventos da guerra representa 0 marco original do pensamento politico realista ocidental
pautado nas relacdes internacionais. Thomas Hobbes, no De Cive (1650), também se
posiciona como realista, ao assumir que busca tratar o homem como ele é de fato e ndo como
deveria ser. Afinal “a Realpolitck de Hobbes funda-se numa psicologia sem ilusdes”
(RIBEIRO, 2004, p. 207).

Hobbes ao renunciar a tradicdo classica, fundamentalmente aristotélica, apresenta a
tese contratualista ao Estado moderno, contudo suas concep¢des do homem remetem as
reflexGes pré-socraticas e sofistas, sintetizadas e desenvolvidas por Tucidides. Cuja percepcdo
de uma natureza humana imutavel, também presente como nocao em Tucidides e corroborada
na formacdo conceitual de Maquiavel; enseja o0 pressuposto antropolégico negativo do
realismo politico que se origina na constatacdo histdrica e através das experiéncias pessoais
dos autores ao observar 0s homens de seu tempo.

O questionamento dessa pesquisa de mestrado € descrever a permanéncia do uso da
violéncia da guerra como representatividade da capacidade humana, ndo objetivando 0 mérito
do decréscimo ou acréscimo da guerra ao longo da histéria. Os fatores motivacionais da
ecloséo de guerras sdo primordiais em organizagdes atuais, voltadas a pesquisa da paz e da
seguranca. Como por exemplo, o Prio — Human Security Report Project e o Correlates of

War Project, que disponibilizam seus bancos de dados pela internet.

! Os respectivos sites sao: https://www.prio.org/ e www.correlatesofwar.org/


https://www.prio.org/
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Segundo Pinker (2013), na atualidade as classificacOes das guerras se apresentam nas
seguintes categorias principais:

» Conflitos armados baseados em Estados: que se ramificam em: a) guerras interestatais
tipicas; b) guerras extraestatais ou extra sistémicas que sdo conflitos entre um Estado contra
um inimigo fora de suas fronteiras, neste caso sdo as guerras imperiais ou coloniais, como
exemplo as guerras entre a Franca e suas coldnias na Indochina e na Argélia; ¢) guerras civis
intraestatais nas quais o governo luta contra insurrei¢cGes, rebelibes ou movimentos
separatistas e guerras intraestatais internacionalizadas conhecidas como ‘guerra por
procuracdo” em que ha intervencdo de Exércitos estrangeiros usuais seja no auxilio a defesa
do governo, seja a favor das forcas insurrecionais contra o governo. As subcategorias (a) e (b)
também sdo conhecidas como conflito irregular ou combate assimétrico devido a
desigualdade das forcas em beligerancia e sobretudo a diferenca estratégica de ambos, de um
lado forcas militares organizadas identificAveis e do outro combatentes guerrilheiros
(partisans).

« Guerra nao Estatal ou guerras intercomunais: deflagrada entre fac¢bes, milicias, grupos
paramilitares, clds ou cacicados (warlords), em geral lutam pelo seu interesse imediato de
predominio acima de todos e ndo para o estabelecimento de um Estado organizado.

* A violéncia unilateral: trata-se dos genocidios e massacres de civis desarmados perpetrados
seja por governos instituidos ou por milicias.

Hobbes elabora a logica da violéncia fundamentada na concepcdo geral de guerra,
enguanto acao representa o combate em si, enquanto estado de beligerancia esta de acordo
com o tempo de disposigdo a batalha, mesmo que ndo ocorra. Ele trata de um conceito de
guerra estendido, que na percepcao atual abarcaria as categorias de guerra e 0s conceitos de
violéncia e crime.

A percepcdo da guerra em Hobbes é generalizante, declara os sentimentos hostis do
ser humano, a consecuc¢do dos objetivos e 0 uso aberto da forca ou da astucia; e o periodo de
planejamento e deliberagcdo em se que consideram o uso dos mesmos. Na Arte da Guerra de
1521, e no Principe de 1532, Maquiavel demonstrou que o uso da violéncia determina o
poder politico, visto como a arte da dominag&o, o uso da violéncia e da guerra — instrumentos
do poder que devem ser usados quando necessarios.

Hugo Grdécio, no De lure Belli ac Pacis de 1621, trata da guerra interestatal e da
necessidade da delimitacdo legal de suas consequéncias & populagdo civil, em um corpo de
Direito Internacional respeitado pelos beligerantes. Mesmo partindo do direito natural, rompe

com a ética antiga e medieval, prenunciando o espirito da modernidade. Thomas Hobbes
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também se fundamenta no direito natural, evidenciando os aspectos belicosos das relagdes
humanas, a identificagdo entre a guerra e natureza, buscando suas origens tanto nos individuos
guanto nas circunstancias que o cercam. Sua perspectiva baseia-se na ldgica da violéncia,
portanto a guerra interestatal ndo o preocupa — € vista como um dado — seu alvo é a seguranca
interna, a vida do cidadéo e a preservacdo do Estado nacional.

A percepcao de Hobbes é de que o ‘estado de natureza’ é uma ameaca latente a toda
sociedade civil, pois 0 homem naturalmente tende a violéncia. Vale salientar, que seu maior
temor é de ndo existir uma coacdo eficaz de um Leviatd, capaz de manter todos
respeitosamente tementes as leis, regredindo a um estado de guerra. Dessa forma, seu discurso
politico representa uma descontinuidade da modernidade, em relagdo ao pensamento classico
e sua interpretacdo medieval. Cujo debate central respalda-se na Politica de Aristoteles, do
século IV a. C., ao afirmar que o homem é um ser naturalmente social, devido ao fato de
nenhum homem viver sd; e que o isolamento absoluto caberia somente as feras ou aos deuses.

Hobbes analisa o individuo em sua constituicdo corporea, considerando que as paixdes
e pulsbes individuais sdo provenientes da ansia ilimitada por poder e, em virtude, da
consecucdo de seus desejos; considera que a natureza humana do individuo é existencialmente
sem freios, tornando-o0 um ser anti social e consequentemente, concebe os seus semelhantes
apenas como objetos que servem a realizacdo de seus desejos, desumanizando-os.

O elemento central na obra de Tucidides ndo reside apenas na descricdo da guerra,
mas principalmente nas suas causas originarias. Sua reflexdo busca compreender 0os motivos
que levam a eclosdo da guerra, e ndo somente da Guerra do Peloponeso. Enguanto Hobbes
desenvolve um sentido légico as causas da guerra e do uso da violéncia, buscando as
respectivas causas. Com o objetivo de mitigar o aspecto belicoso da natureza humana, através
de sua filosofia politica e moral, em prol da constituicdo do Estado e de suas leis e normas
regulamentadoras da sociedade.

Na literatura académica, a historiografia é a principal fonte de relatos das guerras e
revolugdes, possibilitando a observacdo do comportamento humano diante dessas situacdes
limite. Porém, no decorrer do século XX tais eventos também foram objeto de estudo na
documentacdo em imagens cinematogréficas. Entretanto na atualidade, a guerra e suas
respectivas atrocidades, podem ser vistas em tempo real, inclusive através da divulgacdo de
videos de barbaries como propaganda terrorista. Assim, os relatos historiograficos escritos
deixaram de ser esporadicos e chocantes, pois as imagens reais de qualquer conflito do mundo

estdo disponiveis livremente, principalmente pela internet.
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Dessa forma, a sociedade atual vivéncia o fendmeno da violéncia, com visibilidade
total e perplexidade, desdobrando-se em inimeras classifica¢des. Todavia o tema da violéncia
foi tratado originalmente pela tradi¢do classica como fenémeno vinculado exclusivamente a
guerra. Porém, observamos o legado da brutalidade humana nas obras politicas de Tucidides e
Hobbes, delimitando assim a violéncia ao acontecimento da guerra e seus desdobramentos
como as revolugdes e guerras Civis.

As sociedades pertinentes em ambos 0s autores conviviam com um nivel de violéncia
considerado intoleravel para nossa percepcdo atual, inclusive com o escravismo patriarcal da
Grécia antiga e as perseguicOes religiosas que puniam crimes sem vitimas com torturas e
execucdes crueis nos séculos XVI e XVII. Porém, o massacre de civis desarmados durante
guerras é infelizmente um fendmeno que se repete desde a Antiguidade até o mundo
contemporaneo.

A relevancia dessa pesquisa tedrica sobre as causas da guerra faz parte do debate
politico na atualidade. Cujo estudo foi pautado na conjuntura de Tucidides — marcada pela
guerra bipolar entre as duas confederacdes de cidades e pelo desdobramento do conflito entre
faccbes em algumas cidades; o contexto de Hobbes — marcado pela Guerra dos Trinta anos e
principalmente pela Revolugéo Inglesa (puritana — liberal — burguesa). Sdo eventos distintos e
0s autores elaboraram uma compreenséo tedrica dos fenbmenos que ndo se restringem a um
periodo histérico especifico. Ambos estavam preocupados em compreender os problemas
politicos de seu tempo, portanto suas concepcdes devem ser analisadas conforme seu contexto
historico para que ndo corramos o risco de anacronismo.

A relevancia em apresentar os antecedentes intelectuais de Hobbes e suas fontes
historicas ocorre em virtude dele tratar da violéncia humana com argumentos que o
distanciam das percepcdes de sua época. Trata-se de um autor muito citado, mas com poucos
relatos de pesquisas das referéncias que exerceram influéncias no seu pensamento. No De
Cive em 1650, Hobbes afirma que seus argumentos originaram a filosofia politica,
sistematizando sua teoria politica fundamentada na Idgica dedutiva e retomando algumas
concepgdes presentes no pensamento classico, a oposi¢éo natureza — convengao.

Entretanto, podemos considerar que Tucidides assume uma postura racionalista e
empirista, sua criatividade artistica se revela nos discursos que apresentam sinteses dos
debates filosoficos e retdricos de sua época. Ambos os autores primam pelo racionalismo para
explicacdo da realidade social e tratam tais fendmenos com uma abordagem empirica da
medicina; Tucidides ao tratar da peste em Atenas e Hobbes no Leviatd ao relatar as

enfermidades do corpo politico.
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Porém Hobbes assume uma postura predominantemente racionalista, porque o seu
método resolutivo — compositivo parte de pressupostos hipotéticos dedutivos, no qual a
experiéncia so tem a funcdo de confirmar as demonstracdes tedricas. E o que Hobbes faz ao
instigar o leitor a “conhecer a si mesmo” e assim reconhecer as proposicdes acerca do ser
humano. Enquanto Tucidides apresenta uma conduta empirista e hipotética indutiva, seu
método visa interpretar e analisar os fatos observados, a partir das a¢cbes humanas e nao das
suas palavras (logos). Historicamente os eventos revelam o comportamento humano no qual
Tucidides tece suas inducOes e conclui a definicdo do objeto, suas propriedades e leis de
funcionamento, é o que lhe permite afirmar que seu relato serd util & posteridade devido ao
seu conteudo humano.

Hobbes esta em sintonia com as ideias de seu tempo, época de transicdo do
pensamento cientifico moderno no século XVII, escreveu obras com aspectos mistos de
filosofia, teologia e ciéncia (que ainda ndo haviam sido separadas de fato). Porém ele busca
dar uma precisdo exata ao seu pensamento politico. De maneira analoga durante o século V
a.C. desenvolviam-se novos questionamentos filoséficos na Grécia, deslocando para 0 homem
as tentativas de explicar racionalmente a realidade ao buscar construir um discurso verdadeiro
acerca da natureza humana.

Hobbes concebe o homem hipotético, mas ndo totalmente deslocado das evidéncias
historicas concretas herdadas da tradicdo classica e das observacbes empiricas dos eventos em
sua época. Tucidides usa 0 método historico de pesquisa em fontes documentais, orais e de
seu préprio testemunho ao descrever os fatos, a partir dai faz suas induc@es acerca das causas
dos mesmos. Hobbes por sua vez constr6i modelos tedricos partindo de constataces
dedutivas, buscando uma objetividade exata. Os assuntos humanos ndo séo desvinculados por
completo das descri¢es historicas, pois a sua Ultima obra autoral foi um relato histérico, o
Behemoth em 1662. Portanto, a perspectiva dos dois autores baseia-se em uma concepcao
pessimista do homem, que se fundamenta na historia.

Estes dois autores concluiram que os homens sdo movidos pelas mesmas paixdes e sao
capazes dos mesmos atos de perversidade descritos pelos historiadores antigos. Dessa forma,
a motivacdo dessa pesquisa baseia-se na seguinte indagacdo: como ocorreu a recepgdo de
Tucidides na construcdo conceitual de Thomas Hobbes, acerca da guerra, evidenciando suas
causas na natureza humana e suas relacées com as facgdes?

As hipébteses construidas no inicio desse estudo foram: 12 hipotese — A Historia da
Guerra do Peloponeso de Tucidides serviu como modelo para Hobbes em suas reflexdes

sobre a guerra como um fenémeno universal e na concep¢do de uma logica da violéncia
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elevada a teoria geral da guerra. 22 hipotese — As no¢des conceituais de Tucidides acerca da
natureza humana e das faccBes presentes em sua Historia da Guerra do Peloponeso foram
utilizadas por Thomas Hobbes como referenciais em sua formulagdo conceitual a respeito das
origens da guerra na natureza humana e nas facgoes.

O objetivo geral dessa dissertacdo foi demonstrar que as reflexes de Tucidides sobre
a guerra foram recepcionadas por Thomas Hobbes em sua teoria politica. As no¢fes de
anomia (desregramento), arche (principio fundador do poder) e stasis (sedi¢cdo) em Tucidides,
emergem como elementos tedricos e sdo as origens da concepcdo geral de guerra e suas
causas em Hobbes. No decorrer deste trabalho descrevemos as semelhancas e diferengas da
guerra como 0 acontecimento historico condicionante dos discursos dos autores.
Apresentamos também seus paralelos, assim como o distanciamento entre 0s seus
pensamentos acerca do fenémeno da guerra.

Os objetivos especificos foram: 1 — Avaliar se as no¢des de Tucidides sobre a guerra e
suas causas estdo presentes nas concepgdes de Thomas Hobbes. 2 — Caracterizar as reflexdes
de Tucidides a respeito da natureza humana e sua associagdo conceitual no pensamento
politico de Hobbes. 3 — Comparar as caracterizacdes que Tucidides faz a respeito das faccdes
com as que estdo presentes nas obras politicas de Hobbes.

Testamos nossa primeira hip6tese, a obra de Tucidides, a Histéria da Guerra do
Peloponeso, que serviu como modelo para Hobbes em suas reflexdes sobre a guerra,
apresentando a guerra como um fenémeno universal, em sua légica da violéncia, elevada a
uma teoria geral da guerra.

Para testar nossa segunda hipotese, as concepg¢des de Tucidides acerca da natureza
humana e das faccdes, presentes na Historia da Guerra do Peloponeso, foram utilizadas e
interpretadas enquanto formacdo de conceitos por Thomas Hobbes como referenciais
empiricos em suas formulacdes a respeito das origens da guerra, apresentamos 0s enunciados
de Tucidides acerca do homem e das fac¢Bes. Realizando um didlogo com seus intérpretes.
Em seguida, no Capitulo 3, apresentamos as semelhancgas conceituais e sua recepc¢ao na obra
de Thomas Hobbes. Através da fixacdo do vocabulario dos termos em grego relacionados a
formacao discursiva da guerra no mundo classico e seu uso especifico por Tucidides.

O tema pesquisado insere-se na area da Histdria da Filosofia, com uma abordagem da
metodologia filosofica de Folscheid e Wunenburger (1998). Situando as obras em seu tempo,
sua geografia, cronologia e todos seus elementos idiossincraticos. O vocabulério e seus
principais termos utilizados foram analisados nas obras originais em inglés de Thomas

Hobbes e da sua traducdo de Tucidides. A partir dos textos originais em inglés realizamos a
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mensuracao dos principais termos relacionados a guerra (e os fatores que a incitem), acerca da
natureza humana e das facc¢Ges; os sindnimos e os sentidos de seu vocabulario, no intento de
demonstrar como a guerra foi um evento condicionante nas reflexdes de Tucidides e de
Hobbes e também a influéncia exercida de um autor sobre o0 outro na concepc¢éo da guerra.

De acordo com a metodologia filosofica, além da tabulacdo e quantificacdo dos
termos, analisamos a ocorréncia para corroborar ou refutar as hipdteses da dissertacdo. O
estudo das obras de Tucidides e Hobbes delimitou-se ao tema da guerra e suas origens na
natureza humana e nas faccdes, explicadas e comentadas a partir dos dois autores. O dialogo
com 0s comentaristas dos autores foi realizado de acordo com estes termos e utilizamos os
métodos de estudo da Historia e das Ciéncias Sociais: Método Comparativo e 0 Método de
Contextualizacdo Histdrica.

O método Comparativo foi utilizado na avaliacdo das semelhancas entre as mesmas
variaveis em dois contextos historicos diferentes: a da Guerra do Peloponeso e da Guerra
Civil Inglesa. As variaveis representam as préprias definicdes dos autores; comparamos 0s
contextos histéricos das épocas de Tucidides e Thomas Hobbes para o conhecimento da
aproximacao conceitual entre ambos, relacionando seus discursos aos aspectos condicionantes
da guerra. As diferencas entre 0s contextos e os autores também foram ressaltadas,
evidenciando os elementos descontinuos que provocam a guerra em periodos histéricos
diferentes, o papel da cultura e da religido como elementos que exaltam, qualificam e
promovem a guerra e a violéncia em geral.

Comparamos as reflexdes a respeito da natureza humana presentes na obra de
Tucidides — Historia da Guerra do Peloponeso com as obras politicas de Hobbes — Elementos
da Lei Natural e Politica, Do Cidadao, Leviatd e Behemoth — no intento de apresentar as
associacfes e influéncias conceituais de Thomas Hobbes. E as reflexGes a respeito das
faccOes, presentes nas obras de Tucidides e Hobbes, para demonstrar a convergéncia dos
aspectos conceituais dos autores.

Nessa perspectiva, a leitura das referéncias realizada nesse estudo seguiu a logica da
contextualizacdo histérica de Hobbes e Tucidides, através de outros autores do realismo
politico classico e do neorealismo atual e do uso politico da violéncia; Maquiavel e suas obras
O Principe, A Arte da Guerra e Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio.

A respeito do fendmeno guerra, referenciamos com: Aron (2002) — Paz e Guerra entre
as Nagoes; Clausewitz (2002) — Da Guerra; Waltz (2006) — O Homem, o Estado e a
Guerra: uma analise tedrica e Wight (2002) — A Politica do Poder. Acerca da guerra e sua

relacdo com as faccOes, destacamos a obra de Carl Schmitt (2009) — O conceito do politico/
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Teoria do partisan, que analisa o fundamento do politico na constru¢do do discurso
amigo/inimigo seja no estado de beligerancia externo ou interno.

Vale ressaltar que a importancia da guerra no discurso de Hobbes é corroborada por
seus intérpretes atuais, pois “Hobbes ndo construiu uma filosofia do Estado primeiramente,
para depois teorizar sobre a guerra. A experiéncia da guerra ocorre paralelamente a busca da
compreensdo acerca da sobrevivéncia e da conservagédo do Estado” (SOUKI, 2008, p. 17). Tal
interpretacdo é compartilhada por Ribeiro (2004, p. 38) que afirma: “a Guerra Civil [...]
desperta, prematuramente, a politica hobbesiana”.

Portanto, quantificamos os termos da guerra, da natureza humana e faccgoes, presentes
nas obras originais de Hobbes em inglés. A partir de suas principais obras politicas:
Elementos da lei natural e politica, Do cidaddo, Leviatd, Behemoth e Didlogos entre um
filésofo e um jurista, realizamos uma sintese explicativa e comparativa dos fundamentos da
delimitacdo conceitual da guerra, da natureza humana e da faccdo. Através de uma abordagem
metodoldgica pautada na genealogia de Nietzsche e na arqueologia de Michel Foucault, em
relacdo a formacdo dos conceitos de guerra, natureza humana e faccdo em Thomas Hobbes.

A guerra moldou os discursos de Tucidides e Hobbes, que desenvolveram seus
conceitos de modo paralelo as tentativas da compreensdo politica vigente. Portanto, a
metodologia empregada referencia Nietzsche (2008), na perspectiva arqueoldgica —
genealdgica. De acordo com Nietzsche (2008, p. 67, grifos do autor) “Dou énfase a esse ponto
de vista capital do método historico [...] com a teoria da uma vontade de poder operante em
todo acontecer”. A Genealogia da Moral (2008) foi utilizada na leitura das obras de Hobbes e
Tucidides, realcando o fato de uma cultura ser forjada a partir da experiéncia concreta de seus
portadores, da especifica condi¢do social e politica, assim como os costumes e préticas.

O método arqueoldgico — genealdgico de Nietzsche (2008) e Michel Foucault (2005)
interpreta o texto a partir dos enunciados dos autores, buscando a transformacdo dos
conceitos, em um processo de descontinuidade histérica. Considerando que 0s conceitos
reemergem apés séculos do estabelecimento de uma tradicdo dada, cujas consequéncias da
retomada desses pensamentos € 0 uso da guerra como método de imposicdo de ideias e
‘verdades’. A guerra representa o evento forjador e destruidor de ideologias — fator
fundamental da imposigdo de uma ideia ou credo; elemento que leva a supressao de conceitos.

Para uma melhor visualizagdo dos contetdos apresentados nessa dissertacdo de
mestrado, ap0s a parte introdutdria, distribuimos o Referencial Tedrico em 4 capitulos: o
Capitulo 1, intitulado de “A Concepcdo de Guerra, de Natureza Humana e das Facgdes em

Tucidides”, explana sobre: a “Vida e obra de Tucidides”; a “Guerra e cultura na Grécia
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Antiga”; “A guerra e suas causas em Tucidides”; “A caracteriza¢do da natureza humana em
Tucidides”; e a “A caracterizacao das fac¢des politicas em Tucidides”.

O Capitulo 2, “A Concepgdo de Guerra, da Natureza Humana e das Faccdes em
Thomas Hobbes”, apresenta “A concepcdo de guerra em Hobbes”; “A caracterizacdo da
natureza humana em Hobbes” e “O conceito de facces em Hobbes”. Evidenciando a
“Quantificacdo dos termos relacionados a guerra, a natureza humana e das fac¢des nas obras
politicas de Hobbes”. O terceiro Capitulo, “a Recepc¢édo de Tucidides no Pensamento Politico
de Thomas Hobbes”, foi subdividido em trés partes, revelando a “a recepcao de Tucidides na
concepcdo da guerra em Hobbes”, como também em relacdo a Natureza Humana e as
Faccbes. O quarto Capitulo, expbe as “Consideracdes Finais”, e, por fim, esse Trabalho de

Conclusao de Curso evidencia as “Referéncias” consultadas.
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CAPITULO 1 — A CONCEPCAO DE GUERRA, DE NATUREZA HUMANA E DE
FACCOES EM TUCIDIDES

Nesse Capitulo, apresentaremos a vida e obra de Tucidides, e suas respectivas
concepcdes de guerra, natureza humana e das faccGes politicas. No intento de corroborar
nossa hipotese de que as nocbes conceituais na obra Historia da Guerra do Peloponeso
(2001) foram recepcionadas por Thomas Hobbes, em suas obras politicas, como referenciais
em sua formulacdo conceitual a respeito das origens da guerra na natureza humana e nas
faccBes. Ressaltando o contexto histérico dos principais elementos materiais e culturais
envolvidos no funcionamento da guerra no mundo classico e demonstrando as caracteristicas
marcantes da formacdo discursiva de Tucidides, acerca do violento comportamento humano e
das faccOes diante da guerra.

A definicdo dos enunciados de Tucidides sobre a guerra e suas respectivas causas, foi
contextualizado no periodo classico, compreendendo as principais nog¢bes conceituais, tais
como: anarquia ou desregramento (avoua - anomia), principio fundador do poder (apye -
arché), hegemonia (eysudvec - egemones), camaradas ou partidarios (etaipoc - etairos),
convencgdes ou leis (vouog - nomos), guerra (roleuog - polemos), natureza (71-yoic - Physis),
sedicdo, faccdo ou guerra civil (oraoic - stasis), fortuna ou destino (zox-¢ - tykhé) — em
consonancia com seu contexto historico especifico e com suas idiossincrasias. O seu didlogo
com a tradicdo grega implica no uso de nocdes que remetem a sentidos implicitos nos
conceitos embrionarios de faccdo como etairos e o de guerra civil como stasis. Entretanto as
nogOes conceituais em Tucidides abarcam varios significados aos gregos antigos que sao
recepcionados pela filosofia moderna. Possibilitando assim a genealogia dos conceitos de
Thomas Hobbes a respeito da guerra, da natureza humana e das facgdes.

Estes conceitos estdo presentes enquanto noc¢des no pensamento de Tucidides,
interpretadas pelo método arqueoldgico tais nocGes conceituais demonstram que nao sao
univocas em uma mesma tradicdo — Grécia classica. Mas, em Tucidides, formam o substrato
posteriormente recepcionado por Hobbes em sua construgdo conceitual, a guerra, a natureza
humana e as fac¢des. O grau da recepcdo de Tucidides na construcdo conceitual de Thomas
Hobbes acerca da guerra, suas causas na natureza humana e suas relacées com as faccoes foi
analisado a partir dos enunciados que declaram as principais caracterizagdes destes termos na
Histdria da Guerra do Peloponeso.

Hobbes elabora sua formacdo discursiva com a pretensdo de demonstrar uma filosofia

politica realista. A realidade humana € descrita empiricamente pela histéria, cuja
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argumentacdo logica busca explicar as a¢des humanas como elas ocorrem de fato. No caso
especifico da guerra, e suas respectivas causas inseridas na espécie humana e suas faccgdes.
Portanto, a formacédo conceitual e discursiva de Tucidides sobre a guerra, a caracterizacdo da

natureza humana e das facc6es, sdo vista como um produto da guerra.

1.1 Um breve historico da vida de Tucidides

Através dos dados biograficos de Tucidides e das caracteristicas gerais da obra
Historia da Guerra do Peloponeso, buscamos apresentar o papel da guerra na sua vida,
inclusive a sua participacdo. Evidenciando como o exilio do autor possibilitou seu
distanciamento das emoc@es do conflito e, sequndo os comentaristas Plutarco e Hobbes,
capacitou-o a observar imparcialmente 0s eventos mais brutais da guerra; 0 seu
posicionamento politico e o0s aspectos pessoais do conjunto da sua obra politica,
contextualizando com o seu periodo historico e o papel que sua obra representou na Historia.

Tucidides nasceu em uma familia aristocratica, por volta do ano 460 a.C.. Por ser filho
do aristocrata Olorus herdou uma grande fortuna. Viveu no século V a.C., periodo aureo da
Grécia Classica, um momento de relativa paz e grande prosperidade decorrente da vitoria
sobre o império persa. Dentre as cidades gregas, a capital Atenas foi a mais favorecida em
virtude da formacdo da Liga de Delos — inicialmente com sua expansdo comercial e depois
imperial, tornou-se o centro da riqueza e da cultura helénica.

Seu contexto histérico, em dmbito cultural, ficou conhecido como idade de ouro grega,
marcado pela transicdo da filosofia naturalista pré-socratica a sofistica, centrada no
guestionamento acerca do ser humano. Tucidides, igualmente a Sdcrates e Pericles, teve
contato com o filésofo Anaxagoras e com o retdrico e politico Antifon, mencionados na
Historia da Guerra do Peloponeso. Foi contemporaneo de figuras notaveis como Alcibiades,
Protagoras, Gorgias, Aristofones, So6focles e Euripedes.

As percepcdes de Tucidides em relagdo ao homem e suas vicissitudes, preenchem as
paginas da Historia da Guerra do Peloponeso, refletindo os debates publicos de sua época,
tdo bem retratados nos dialogos platénicos: Gorgias, Protagoras e Republica, como nas pecas
teatrais de Euripedes, Séfocles e Aristofanes. Contudo seu pensamento se aproxima do
racionalismo herdado de Anaxégoras €, bem como, das afirmac¢6es humanistas e iconoclastas

dos sofistas.
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Em 431 a.C., ao eclodir a Guerra do Peloponeso, Tucidides recolheu documentos para
reconstituir os eventos da guerra, segundo seu proprio testemunho. Em 424 a.C foi eleito
estratego (general) e comandou frotas, até sofrer uma derrota pelo general espartano Brasidas,
que conquistou a cidade aliada de Anfipolis, ao norte da Grécia. Retornou a capital grega em
423 a.C., caindo em desgraca junto a assembleia ateniense que o considerou culpado pelo
fracasso. Descreve que foi condenado ao exilio por vinte anos, retornando a Atenas somente
em 404 a.C.

Tucidides ao longo de seu exilio percorreu a Helade, recolhendo relatos de veteranos
de ambos os lados; entrevistou os combatentes dentre outras testemunhas; consultou tratados
escritos e examinou registros gravados em pedras. Com este esforgo iniciou sua narrativa da
Guerra do Peloponeso — com objetividade e racionalismo aos padrdes da historiografia da
época. Porém vale destacar que as vezes se refere a si mesmo em terceira pessoa, por ter
participado dos eventos mencionados. Ao longo da descricdo da Guerra do Peloponeso
Tucidides revela um carater moderado nas suas digressdes e nos dialogos. Apesar de ndo
explicitar sua posicdo politica demonstra horror aos excessos cometidos pelos demagogos e
oligarcas.

Sua preferéncia na acéo politica é a moderacdo, cujo tema central — além da guerra —
volta-se ao uso e abuso do poder, evidenciando que os discursos dos homens dissimulam suas
verdadeiras intencgdes e agdes. Seu humanismo lamenta a degeneracgdo da civilizacdo grega ao
longo da guerra e sua preocupacdo se volta para os sofrimentos humanos diante das escolhas
equivocadas dos seus lideres politicos. Tucidides criticou os erros politicos e militares,
cometidos principalmente por Atenas, ao demonstrar admiracdo por personagens de ambos 0s
lados, tais como: Péricles e Arquidamos. Dessa forma, por reconhecer os méritos e erros de
ambos beligerantes, sua analise foi reconhecida desde a Antiguidade em virtude da sua
imparcialidade diante das cidades em guerra.

De acordo com a maioria de seus biégrafos como Diodoro da Sicilia e o autor latino
Marcelino (que escreveu Vida de Tucidides no periodo do império romano), Tucidides teve
morte violenta provavelmente entre os anos de 400 e 395 a.C. , porque foi assassinado por
assaltantes de estrada na Tréacia, dessa forma o seu relato da guerra permaneceu inacabado,

interrompido no ano 411 a.C.
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1.2 Bibliografia de Tucidides

Na literatura académica, diversos comentaristas, tais como: Bolotin (2013), Hanson
(2012), Jaeger (2003), Kagan (2006) e Orwin (1984; 1986; 1988), corroboram acerca da
originalidade do pensamento de Tucidides ao tratar de temas centrais na reflexdo politica —
poder e justica; guerra e diplomacia; liberdade e necessidade; os conflitos politicos entre
grupos sociais e entre estados autbnomos. Seus seguidores o consideram o fundador da teoria
realista nas relagcdes internacionais, tais como: Aron (2002), Waltz (2004) e Wigth (2002).
Dessa forma, atualmente a sua obra, intituladada de Historia da Guerra do Peloponeso, ainda
é objeto de estudo, devido as questdes suscitadas pela guerra e pelas decisdes politicas e éticas
em face da necessidade.

A sua escrita assume dois aspectos centrais; a descricdo minuciosa dos eventos e 0s
discursos e digressdes. Ele faz um relato de vinte e um anos da guerra, segue uma cronologia
anual pontuada pelas estacbes do ano. Ademais apresenta casos isolados notaveis que
sintetizam a experiéncia da violéncia humana durante a guerra. Alguns eventos sdo descritos
com detalhes e acabam por servir como modelos ao tratar posteriormente de fatos analogos
que ndo sdo descritos com a mesma minucia.

Nessa perspectiva, o cerco de Plateia € minuciosamente narrado e, tornando-se um
padrdo aos outros cercos descritos ao longo da obra, recebendo apenas uma mencéo
passageira. A oracdo fanebre de Péricles é exposta na integra enquanto as outras dezenas de
oracOes funebres ndo sdo nem mencionadas. A sedicdo na ilha de Cdrcira, da mesma forma,
torna-se referéncia de toda sedicdo (stasis) posterior. A batalha de Mantinéia serve de guia e
modelo de batalha de infantarias pesadas hoplitas (falanges de soldados com armadura
completa) — primeiro em Délion e depois na Sicilia. Descreve apenas a primeira das cinco
evacuacBes em massa da Atica entre 431 — 425 a.C.

As narracGes dos discursos politicos e diplomaticos muitas vezes representam o
aspecto artistico da obra. Enunciam as consideracfes de Tucidides sobre as verdadeiras
intencdes dos autores e ndo o que realmente haviam dito, totalizando trinta e nove discussdes
politicas, considerados os elementos centrais para elucidar as causas dos eventos. Tais
dialogos apresentam a Idgica retdrica antitética em que as partes defendem seus argumentos e
atacam as afirmagdes rivais.

Os discursos e acontecimentos seguem uma linha racional de causalidade na historia,
considerando-os ag0es puramente humanas e descarta a acdo direta dos deuses. Com excec¢ao

da Tykhé (Fortuna/Destino), que surge ndo como proveniente do divino agindo sobre 0 mundo
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natural e sim como forca do acaso, da incerteza, da contingéncia que estd além da capacidade
humana. A Fortuna ndo faz milagres, somente rege os eventos de probabilidade que ocorrem
ou ndo, com ou sem razao e motivo aparentes.

O contetdo da obra A Guerra do Peloponeso € composto por oito livros (capitulos)

que podem ser assim divididos segundo Voilquin (1966, p.10):

1. O Livro | contém a introducdo, a exposicdo do método, os eventos de
Epidamos e Potidéia, descreve as origens e 0s preparativos para guerra;

2. Livro Il: os primeiros anos da guerra, as estratégias de Atenas e Esparta, 0s
efeitos da peste em Atenas;

3. Livro IlI: inicia digressdo sobre a natureza humana, descreve o quarto, o
quinto e sexto ano de guerra;

4. Livro IV: Atenas conquista Pilos e Esfactéria, faz digressdes sobre a natureza
humana, a guerra civil e a justica;

5. Livro V: Paz de Nicias, diplomacia e o didlogo mélio;

6. Livro VI: a primeira expedicdo a Sicilia e a chegada de Gilipos, trata da
politica imperial;

7. Livro VII: desastre ateniense em terra e mar na Sicilia, a posicdo dos
estadistas, guerra e moralidade;

8. Livro VIII: revolucdo oligarquica em Atenas seguida de seu fracasso e o
retorno de Alcibiades.

Tucidides considerava a historiografia de seu tempo como a Unica capaz de ser
fidedigna, ndo se preocupando com as fontes para reconstituir os primordios da historia grega
arcaica. Exalta Homero como tradicdo de referéncia ao tratar de Agamenon, como o senhor
do primeiro império maritimo grego, para desenvolver sua teoria do imperialismo — modo de
enriquecimento de uma cidade ou Estado.

O método de Tucidides parte da tentativa de reconstituicdo historica exata, de acordo
com as fontes primarias e por sua propria experiéncia no evento como homem de acdo. A sua
concepcdo de verdade histdrica é a narrativa veridica em prosa. A sua analise dos fatos
apresentada a razéo de Estado como lei suprema da relagéo entre as cidades — ndo usa esse
termo e sim a salvacdo ou a liberdade da cidade; a preservacdo do império ou da hegemonia.

Diante da razdo de Estado ele analisa 0 quanto os personagens principais estdo
adequados a tarefa. Tucidides expde como tais elementos distorcem os objetivos politicos da
guerra para o sofrimento dos seus povos, enquanto os discursos dos estadistas, reis e lideres
politicos revelam as paixdes coletivas e individuais, 0s jogos dos homens e suas faccoes.

Para Tucidides, a reconstituicdo dos discursos revela o aspecto artistico da obra,
enquanto a abstracdo de sua reflex&o revela o aspecto filosofico. Afirma que a historia busca
ser realista por se ater aos eventos como ocorreram de fato. Deixa claro que seu objetivo ndo é

agradar e sim instruir. A oratoria revela o carater dos personagens em seus discursos, elabora
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tipos de carater politico que funde elementos de psicologia individual e coletiva. Dessa forma,
toda sua obra revela um mundo inteiramente I6gico, procedendo de principios estaveis e
irrefutaveis, ou da subordinacdo das consequéncias as causas. Tucidides ao enunciar que
relata a verdade dos fatos, demonstra sua aspiracéo a ser filésofo e se considera como tal.

A historiografia de Tucidides é também considerada como o primeiro relato
sistematico de uma guerra ocidental a partir do testemunho ocular, de acordo com o proprio

autor:

Quanto aos fatos da guerra, considerei meu dever relata-los [...] somente apo6s
investigar cada detalhe com o maior rigor possivel, seja no caso de eventos dos
quais eu mesmo participei, seja naqueles a respeito dos quis obtive informacdes de
terceiros [...] A histéria destes eventos foi também escrita [...] em sua ordem
cronoldgica por verdes e invernos, até a época em que os lacedemdnios e seus
aliados puseram fim ao dominio ateniense e tomaram as longas muralhas e o Pireu.
Até aqueles eventos a guerra durou vinte e sete anos ao todo. [...] Vivi a guerra
inteira, tendo uma idade que me permitia formar meu préprio juizo, e segui-a
atentamente, de modo a obter informagdes precisas. Atingiu-me também uma
condenacdo ao exilio que me manteve longe de minha terra por vinte anos apds o
meu periodo de comando em Anfipolis e, diante de minha familiaridade com as
atividades de ambos os lados, especialmente aquelas do Peloponeso em
consequéncia do meu banimento, gragas ao meu 6cio pude acompanhar melhor o
curso dos acontecimentos. (TUCIDIDES, 2001, p. 14; 313).

As traumaticas experiéncias da Guerra do Peloponeso foram marcadas nas analises
racionalistas inferidas em sua historiografia. Seu esforco maior é tentar compreender 0s
interesses reais escamoteados nos discursos construidos pelos atores principais. Tucidides
estava conscio da grandiosidade dos eventos relatados, como também do seu ineditismo
tragico na histéria dos helenos. Assim “na expectativa de que ela seria grande e mais
importante que todas as anteriores, pois via que ambas as partes estavam preparadas em todos
os sentidos [...] tratava-se do maior movimento jamais realizado pelos helenos” (Ibidem , p.
1). Tucidides concebe que a magnitude da Guerra do Peloponeso supera todos os conflitos do

passado, pois considera que:

O acontecimento mais importante dos tempos passados foi a guerra com os persas, €
todavia ela foi prontamente decidida em dois combates navais e duas batalhas
terrestres. Mas a guerra do Peloponeso estendeu-se por longo tempo, e no seu curso
a Hélade sofreu desastres como jamais houvera num lapso de tempo comparavel.
Nunca tantas cidades foram capturadas e devastadas, algumas pelos barbaros, outras
pelos préprios helenos combatendo uns contra os outros, enquanto algumas, ap6s a
captura, sofreram uma mudanca total de habitantes. Nunca tanta gente foi exilada ou
massacrada, quer no curso da prépria guerra, quer em consequéncia de dissensdes
civis. (Ibidem, p. 15).
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O periodo final da guerra e seus desdobramentos, entre 411 e 362 a.C., foram relatados
por Xenofonte (430 — 356 a.C.) na obra Historia da Grécia (Helénica). Outra fonte literaria €
a Constituicado de Atenas (2004) de Aristoteles. O contexto da guerra estd presente como pano
de fundo nas obras dos dramaturgos Sofocles (479 — 406 a.C.), Euripides (485 — 406 a.C.) e
Aristéfanes (450 — 385 a.C.). A arqueologia proveu muitas informagGes sobre o periodo,
inclusive a publicacdo de documentos inéditos como fragmentos da Helénica de autor
desconhecido, encontradas no Egito em 1906. Além de muitos detalhes acerca dos tributos
pagos ao império ateniense, suas rotas comerciais e a vida cotidiana das cidades na época.

A Guerra do Peloponeso ndo representou ndmeros consideraveis de oObitos ou de
mobilizagdo militar, como outras guerras ainda fariam no mundo antigo. Porém se tornou um
simbolo de conflito militar ocidental gracas a obra de Tucidides, que a apresentou como um
prototipo de abstracdo de amplas possibilidades. Caracterizou-se por ter sido uma guerra entre
cidades independentes (Atenas versus Esparta), que assumia contornos de guerra civil — havia
uso de bloqueios econémicos; intervencdo militar de povos estrangeiros; participacdo de
mercenarios; o uso de diplomacia e tratados; acGes subterraneas e terrorismo.

Desde a antiguidade, estudiosos admiram a Historia da Guerra do Peloponeso como
um parametro, como por exemplo para Plutarco, ao afirmar que o leitor se torna um
espectador diante dos cendrios descritos detalhadamente por Tucidides. Tornou-se um padréo
referencial & historiografia politica e militar no mundo cléassico, influenciando historiadores
como Polibio, Salustio e T4cito.

Os historiadores posteriores como o grego Polibio e o romano Técito desenvolveram
sua narrativa historiografica observando o exemplo de Tucidides na Histéria da Guerra do
Peloponeso. A guerra vista por estes historiadores helenisticos assumem pontos comuns
principais como o humanismo, o ceticismo em relacdo aos deuses e o relativismo moral.

O descrédito em relacdo ao papel dos deuses nos assuntos humanos esta implicito em
Tucidides e € explicito em Polibio que abertamente considera as deidades como meras ficcGes
para acalentar o povo. Na idade moderna autores como Maquiavel em seu Principe [apesar da
controvérsia de Maquiavel ter lido Tucidides ele o cita nos Discoursi (1531)] e Hugo Grdcio
no De lure Belli ac Pacis (1621) se voltaram para o ceticismo e para o relativismo moral ao
tratar da guerra e das relacGes interestatais.

No século XX diante da bipolaridade da guerra fria (1945 — 1989) autores como
Raymond Aron no Paz e Guerra entre as Nagdes e Kenneth Waltz em O Homem, o Estado e

a Guerra e Martin Wight em A Politica do Poder, buscaram dialogar com mundo grego.
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As obras politicas do periodo grego da Antiguidade permaneceram classicas pois
sua relevancia e permanéncia foram, sucessivamente, reconhecidas por cada nova
geracdo. Uma das obras de suprema importancia sobre a politica do poder é a
historia da grande guerra entre Atenas e Esparta, comumente conhecida como a
Guerra do Peloponeso relatada por Tucidides. (WIGHT, 2002, p.2).

No século XXI analistas militares se voltam para 0 mundo classico com outras questdes:

N&o existe nenhum outro conflito que possa fornecer tais licbes militares para o
presente como o faz a Histdria da Guerra do Peloponeso. Por certo, foi uma
desordem do tipo balcanico — mas também um conflito envolvendo dois grandes
superpoderes, bem como uma guerra de terror, uma luta suja num terceiro mundo
helénico, um forgar a democracia goela abaixo de Estados as vezes relutantes, e
levantes domésticos e culturais no proprio pais em consequéncia de frustracdes com
as lutas no exterior [...] Grandes especialistas se voltaram para o passado a fim de
encontrar o seu préprio Tucidides e aprender. (HANSON, 2012, p.15).

Na presente dissertacdo o tratamento a obra de Tucidides ndo visa considera-la
autoridade histdrica irrefutvel dos eventos que descreve, pois segundo Finley (1994) seria
uma metodologia equivocada no estudo da antiguidade. Sua relevancia consiste na sua
formacdo discursiva presente na interpretacdo dos fatos narrados como um dos legados do
pensamento classico. Como apresentaremos tal legado conceitual foi recepcionado pelo
pensamento moderno de Thomas Hobbes.

A Historia da Guerra do Peloponeso tem sido utilizada desde sua origem como obra
referencial no estudo objetivo da guerra ocidental. E vista como o marco original do realismo
politico e seu conteudo apresenta a nhatureza humana como imutavel e portadora de
qualificacdes negativas como a belicosidade. A discordia é vista como permanente nas
relacfes humanas; discordia esta que se radicalizada conduz a guerra. Seu contetdo tem sido
interpretado e resignificado na antiguidade, na modernidade e na atualidade. Como o préprio
autor ressalta, o carater didatico de seu relato esta vinculado ao seu aspecto humano.

De fato o que impressiona ainda hoje no relato de Tucidides acerca da guerra é o
elemento humano. Nos epigonos do século XXI podemos ver imagens reais da violéncia
humana que corroboram as observacdes de Tucidides. Em contextos histéricos onde a
violéncia estd em evidéncia, os discursos anteriores podem ser resignificados diante da
persisténcia da guerra e do comportamento humano violento em geral.

Assim a traducdo da obra a Histdria da Guerra do Peloponeso, realizada por Thomas
Hobbes foi a primeira demonstracdo de sua erudicdo humanistica, como assinala Skinner
(2010). Como também, por ser um profundo conhecedor da cultura classica Greco — romana

e, simultaneamente, voltado aos problemas politicos de seu periodo historico, elaborou
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critérios capazes de compreender o seu momento comparando suas experiéncias com a
narrativa histérica.

Hobbes elaborou uma ldgica da guerra que fosse capaz de atender a qualquer época. A
formacgdo conceitual de Hobbes se tornou uma referéncia da Teoria Politica Moderna e
Contemporanea assim como do realismo politico. Pode-se considerar a tradicdo do realismo
politico ocidental como uma formacéo discursiva descontinua que teve sua origem na
historiografia helenistica e no pragmatismo dos sofistas que renasceu quase dois mil anos
depois, na modernidade, com Maquiavel e Thomas Hobbes.

Hobbes ao tratar da violéncia humana se afasta das percepg¢des até entdo comuns de
sua época, porque sistematiza sua teoria politica fundamentada na ldgica dedutiva e
retomando os debates presentes no pensamento classico como a oposi¢ao entre natureza e
convencdo. O que seria de fato natural ao homem e o que seria mero artificio humano? Tal
questdo foi tratada principalmente pelos sofistas e esta presente nos dialogos como inferéncias
de Tucidides em sua Historia da Guerra do Peloponeso.

1.3 Guerra e cultura na Grécia Antiga

No intuito de analisar as condicGes histéricas da emergéncia discursiva de Tucidides,
apresentaremos um relato geral dos termos e das instituices construidas pelas cidades gregas
e a delimitacdo do fio condutor da belicosidade, como elemento seminal da cultura grega
antiga seja em seus mitos, tradi¢des, modos de vida, no imaginario ou na vida social. Portanto
realizaremos a fixacdo do vocabulario grego em sua formacédo conceitual especifica.

O método genealdgico/arqueoldgico foi utilizado na definicdo etimoldgica dos termos
em grego, em seu significado arcaico original, e na sua respectiva apropriacao e resignificacdo
no periodo classico. Alguns dos termos em questdo serdo posteriormente reinterpretados por
Hobbes em sua formacdo de conceitos. Definiremos os conceitos que foram utilizados no
periodo classico e dos termos relacionados com o evento da guerra e a consideracdo de tais
eventos na formacédo conceitual de Tucidides diante da cultura classica.

A formacéo discursiva da guerra e da violéncia humana, na Grécia antiga, pode ser
identificada a partir das narrativas miticas dos poetas Homero e Hesiodo. A formagéo de
conceitos atravessa toda a antiguidade helénica e no periodo classico varios discursos
instrumentalizavam 0s conceitos arcaicos provenientes da poesia. Seja o discurso filosofico,

médico ou histdrico, todos se referiam ao homem em seu estudo pleno.
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Na Grécia antiga, o politeismo da religido paga encarava com maior honestidade todos
0s aspectos da natureza humana, desde a lascivia ao ascetismo extremo dos anacoretas. Vale
destacar que a cultura grega exaltava um modo de vida na qual a violéncia e a crueldade eram
consideradas elementos inatos da realidade. Dessa forma, reconstruimos esta mentalidade no
intuito de compreender a formagdo conceitual grega e especificamente de Tucidides.
Buscamos apresentar o aspecto de permanéncia da Historia da Guerra do Peloponeso que
possibilitou a recep¢do de seus conceitos ha modernidade, por Thomas Hobbes.

Portanto buscamos utilizar um conceito amplo de cultura envolvendo a lingua, 0 mito,
a religido, arte, literatura, filosofia, os costumes e as instituicbes politicas. Bem como as
tradicGes presentes nos préprios discursos em que um povo se autoidentifica. No caso, 0
legado da civilizacdo helenistica que foi absorvido de maneira descontinua pelo ocidente.
Varios autores, tais como: Coulanges (2005), Finley (1988), Jaeger (2003), Kagan (2006) E
Vernant (1992) ressaltam a origem sacra de praticamente todas as instituicbes sociopoliticas
gregas. Assim a formacdo discursiva da guerra se origina na poesia e na tradicdo mitica dos
poetas Homero e Hesiodo, que descreviam a agressividade dos deuses e herdis.

Na Grécia Antiga os termos referentes a guerra e ao conflito militar sdo variados;
pélemos (guerra/contenda), agon (competicdo/emulacdo), mékhe (batalha). Agon é a
competicdo que estimulava a cultura grega, toda emulagdo constituia publico e juizes,
oferecendo prémios aos competidores. Todo tipo de expressdo humana se tornava alvo da
agon, desde competicdo esportiva, artistica ou qualquer outra que exaltasse o carater de
superioridade daquele que pudesse se destacar como “o0 melhor” naquilo que faz.

A agon exigia um comportamento diante da vida que remontava aos arcaicos valores
aristocraticos:

O espirito da agon ja se encontrava totalmente presente e até difundido, nos poemas
homéricos, em especial na lliada, e o inigualavel status de Homero, “o poeta”,
contribuiu para a preservacdo de uma influéncia aristocratica na cultura grega
classica, mesmo nas comunidades mais democraticas [...] Dificilmente poder-se-ia
negar que os valores de que se nutriam os gregos, por intermédio de Homero,
ressaltavam aquele elemento da agon, o desejo de serem superiores aos outros, nao
s6 em competicBes atléticas ou draméticas, mas na maior de todas as agons: a
guerra. (Ibidem, p. 29).

A arete era a virtude cardial do homem, sua exceléncia naquilo em que se propusesse

a realizar, seja na coragem diante do perigo, sua ousadia na vida e na guerra, representava o
guerreiro inabalavel diante da morte. Acerca do sentido original do termo arete:

Tanto em Homero como nos séculos posteriores, 0 conceito de arete é

frequentemente usado no seu sentido mais amplo, isto €, ndo sO para designar a
exceléncia humana, como também a superioridade de seres ndo humanos: a forca
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dos deuses ou a coragem e a rapidez dos cavalos de raga [...] A arete é atributo
préprio de nobreza. Os gregos sempre consideraram a destreza e a forga incomuns
como base indiscutivel de qualquer posicdo dominante. Senhorio e arete estavam
inseparavelmente unidos [...] O homem nobre que, na vida privada como na guerra,
rege-se por normas certas de conduta, alheias ao comum dos homens. O cddigo da
nobreza cavalheiresca tem assim uma dupla influéncia na educacdo grega. Dela
herdou a ética posterior da cidade, como uma das mais altas virtudes, a exigéncia da
coragem, cuja designacdo posterior — virilidade — recorda claramente a identificacéo
homérica da coragem com a arete varonil. (JAEGER, 2003, p. 26-28).

Na Grécia antiga a guerra desempenhou uma funcdo vital, tanto na realidade politica e
socioeconémica quanto na religido e seus mitos. Em cada regido da Heélade a polis surgiu
como organizacdo politica independente e ciosa de sua autarquia, tal situacdo sO era
preservada pela autodefesa. Apesar de todas as populag¢des das cidades gregas compartilharem
principios da mesma heranca cultural religiosa e de um mesmo corpo literario de relatos
miticos, a lingua grega era ainda muito variada para cada povo e cidade, pois cada regido era
autocentrada, contudo os gregos em geral se acreditavam como pertencentes a mesma raca.

No caso, de uma raca proveniente de uma linhagem mitica.

Da confusa massa da mitologia grega, 0s antigos scholars extrairam, eventualmente,
uma genealogia: Deucalido, filho de Prometeu, teve um filho chamado Hélen,
fundador da raga helénica, e seus filhos Doros, Xutos (pai de fon) e Eélio foram os
ancestrais dos doérios, jonios e eolios, respectivamente. Seria indatil indagar se
acreditava-se nisso literalmente. Ndo hd como saber; mas existe vasta evidéncia de
crenca amplamente difundida, em todos o0s niveis sociais, em um abismo
quantitativo fundamental entre os gregos e todos 0s outros povos — o0s “barbaros”.
(FINLEY M. I., 1988, p. 16).

Entretanto existiam fatores culturais e materiais que simultaneamente estimulavam a
animosidade permanente entre 0s gregos antigos. A busca por gléria era tdo ambicionada
nesta cultura quanto os solos férteis (que eram tdo escassos em seus territorios). Devido a
belicosidade, as cidades gregas permaneciam em escaramucas por questdes de fronteira onde
praticamente ritualizavam os combates. A batalha ideal era somente entre hoplitas (infantaria
pesada de armadura completa e escudo — o0 hoplon) em um campo de batalha plano até que um
dos lados se rendesse. O objetivo destes combates era minimizar o nimero de baixas enquanto
exaltava o aspecto agbnico de superioridade militar da patria. Acerca de uma das possiveis

causas da permanente guerra entre 0s gregos:

De que faltavam recursos humanos, agrarios e materiais que proporcionassem a seus
cidadaos a “boa vida” que constituia a finalidade declarada do Estado. Elas so6 eram
capazes de vencer a escassez cronica a custa seja de uma parte de sua coletividade,
seja de outros Estados. (FINLEY, 1988, p.43).
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A escraviddao comecgou a ter maior importancia econdmica a partir do momento que
empreitadas audaciosas, a guerra e a pirataria comecaram a se tornar mais eficazes, exigindo
maior organizacdo militar e racionalizacdo estratégica. A guerra deixaria de ser uma mera
exibicdo de poder aristocratico do periodo homérico e, em longo prazo, se tornaria ineficaz a
manutencdo das proprias conquistas. O estabelecimento de povos vencedores e perdedores s6
poderia se cristalizar em carater definitivo caso o regime politico assumisse uma organizagdo
militar com a permanente mobilizacdo de seus cidaddos e a submissdo dos gregos hilotas
pelos espartanos ilustra bem o caso.

Os autores Barker (1978), Hanson (2012), Kagan (2006) e Nay (2007) concordam que
o0 principio de igualdade se apresenta na nocdo de homoioi — a semelhanca entre cidad&os.
Esta nocdo surgiu inicialmente em Esparta, meados do século VII, com o estabelecimento da
infantaria pesada de hoplitas, estes eram 0s Unicos portadores de direitos politicos conferidos
pela cidadania.

De acordo com Tucidides, os reis espartanos nao possuiam a voz mais influente na
assembleia, onde o discurso do rei Arquidamos a favor de adiar a guerra em face de uma
preparacdo maior diante do poderio de Atenas, ndo foi pareo ao discurso do éforo Stenelaidas:
“Votai portanto pela guerra, lacedemdnios, como convém a dignidade de Esparta, e ndo
permitais que Atenas se torne maior, ndo traiamos nossos aliados, mas com o favor dos deuses
marchemos contra os culpados.” (TUCIDIDES, 2001, p.50 ). A honra ou desonra, assimilada
como a ideia de enfraquecimento diante do poder rival, sdo também as causas possiveis da
guerra.

Entre os conservadores oligarcas de Esparta, a honra era o argumento mais tradicional
possivel que poderia ser evocado para a declaracdo de guerra. A honra era um valor exaltado
pelos poetas desde o periodo arcaico e abarcava originalmente a honra individual. Com o
advento das cidades — estado a honra assumiu 0s contornos das relacfes internacionais de
poder e neste caso ocorreu uma sobreposicdo de significados: a honra pessoal permaneceu e
se tornou uma emocdo individual amplificada com a honra da pétria. A honra da pétria era
definida pelo temor de que ela era capaz de inspirar as patrias rivais devido a sua reputacao
militar e vitdrias passadas.

A decisdo imediata pela declaracdo de guerra gque inicia a hostilidade do Peloponeso
demonstra a forga politica do argumento tradicional do éforo do que o argumento racional do
rei Arquidamos que encarava a situagdo de modo mais realista e antevia a Guerra do
Peloponeso como uma guerra assimétrica entre poténcias, que levaria os recursos de ambas

cidades a exaustao.
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Na Grécia Antiga, Esparta representou o regime mais fechado e conservador, apds a
conquista da hegemonia no Peloponeso a guerra deixou de ser promovida sistematicamente.
Tucidides pontua como o temor era o principal sentimento que movia as acdes belicosas dos
prudentes espartanos. Tucidides ressalta que a obsessao espartana era principalmente com sua
autopreservacdo —a defesa contra possiveis inimigos externos e internos (hilotas).

O esparciata’® era o soldado — cidado (hoplita) e cada hoplita recebia um lote de terra
que era cultivado pelos hilotas — escravos publicos — que no periodo classico superavam 0s
esparciatas na proporgao de sete pra um.

Esparta era uma polis que preservou com maior ardor politico a acepcdo de honra
herdica legada pelos poetas. De fato a honra era estabelecida publicamente pela cidade e essa
honra civica exaltava a honra individual ao molde do nobre guerreiro. O que diferenciava
concretamente esses guerreiros espartanos era Arete (virtude) da disciplina, obediéncia e
senso de dever patridtico que estavam ausentes nos herdis homéricos. Contudo a virtude
atemporal comum a toda ética guerreira era a coragem acima de tudo®.

Durante a codificacdo de Dracon em 620 a.C. , Atenas reconheceu certos direitos
politicos aos hoplitas, segundo Aristoteles (2004, p. 257) “os magistrados menores eram
escolhidos entre os que armavam a si mesmos”. Contudo os pobres ainda eram escravizados
pelos ricos e as constantes lutas sociais conduziram Atenas a um longo e conflituoso processo
politico, até a democratizacdo que estendeu os direitos politicos aos cidaddos mais pobres
(thetes) que majoritariamente compunham a marinha (remadores). Eles eram incapazes de
custear a armadura, porém o poder militar de Atenas se fundamentava em sua marinha.

Na Constituicdo de Atenas (2004), Aristoteles ao tratar dos cargos politicos originais
da cidade, ressalta a importancia da guerra na construcao de instituicdes e carreiras politicas:
“O primeiro cargo era o de rei, sendo tradicional, enquanto o cargo de polemarco foi o
primeiro acrescentado a este devido a incompeténcia de alguns reis na guerra” (Ibidem, p.
256).

Sélon, eleito arconte em 594 a.C., foi o primeiro grande reformador que teve a tarefa

de reorganizar a constituicdo. Segundo o relato de Aristoteles as disputas entre as faccoes

’Em Esparta o cidaddo era criado desde a infancia no exercicio militar de sobrevivéncia. Na idade adulta era
engajado como militar profissional e interditado qualquer outro oficio. Aos catorze anos 0s jovens espartanos
realizavam a execucdo aleatéria dos hilotas em suas vilas chamadas kryptéias que simultaneamente serviam
como ritual de passagem ao modo de vida militar e controle populacional dos servos.

3E certo que durante os séculos VIl e VI com o desenvolvimento das infantarias hoplitas custeadas pelos
préprios cidaddos surgiu a percepcao de igualdade politica e juridica entre os cidaddos desta mesma classe —
pequenos proprietarios de terra. As falanges de hoplitas exigiam coordenacdo e rigida disciplina durante os
combates, pois deveriam formar uma barreira impenetravel para ser vitoriosa. Tal fato é muito distinto dos
combates homéricos em que os herois lutavam cada um por si no campo de batalha.
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ameacavam a propria existéncia da cidade e Sélon com sua habilidade politica alcancou o
bem puablico sem satisfazer plenamente partido algum. Soélon tornou-se num alvo de
desconfianca de todos aqueles que possuiam ambicGes maiores do que uma solucdo de
compromisso. Os conflitos politicos eram constantes onde cada grupo social desejava impor
seu interesse sobre os demais.

O impasse — a stasis — ocorria na medida em que as liderangas perdiam a capacidade
de negociacdo. Nesses casos, a discordia se tornava luta aberta e todo tipo de injustica era
praticada. Tal evento abria espaco para a tirania que visava restaurar a ordem. Platdo na
Republica (2000) diferencia a polemos (guerra) da stasis (guerra civil), em sua concepcéo
somente havia guerra (polemos) entre gregos e barbaros, ndo havia guerra entre gregos como
nos concebemos guerra civil, havia somente a stasis, 0 autoaniquilamento sem vitoriosos.

Ao longo da histéria da Grécia antiga a evolucdo politica das cidades — estado
percorreu momentos de impasse e discordia que caracterizavam a stasis. Apos tais conflitos
0s regimes politicos eram reajustados no reconhecimento de direitos politicos provenientes da
cidadania. As cidades tipicamente oligarquicas como Esparta, Tebas e Corinto estenderam tais
direitos até os hoplitas — eram aqueles que se posicionavam justamente no meio da
estratificacdo social — classe média de pequenos proprietéarios de terra. Enquanto as cidades
democréaticas como Atenas universalizaram a cidadania a todos que fossem filhos de pais e
maes cidadas.

Porém, em toda a Grécia, o confronto ocorria entre classes sociais opostas, como ricos
versus pobres, e entre as elites que monopolizavam o poder politico, militar e econdmico, com
descreve Finley (1988, p. 34; 35):

A palavra grega para a expressdo “conflito politico” era stasis, termo bastante
estranho, com uma gama de conotacBes que variava desde o quotidiano “conflito
entre partes” até guerra civil declarada, o que marca o fracasso final do consenso e o
abandono da politica. Guerras civis, com os consequentes derramamentos de sangue,
exilios e deslocamentos de propriedades, eram frequentes nas classicas cidades
Estado. [...] E compreensivel que nossas principais fontes se concentrem no stasis
constitucional, ou seja no conflito entre oligarquia e democracia, 0 mais importante
estimulo a guerra civil de carater total. No entanto, elas também oferecem

suficientes exemplos de stasis entre fac¢des oligarquicas, lembrando-nos de que
politica ndo era algo restrito a democracias.

As preocupacdes fundamentais de toda a polis era a defesa contra ataques externos e a
manutencdo da ordem interna. A guerra ndo somente moldava as instituicdes politicas e

militares como também servia para acrescentar prestigio a carreira politica; assim Aristoteles
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(2004, p. 265) descreve: “Pisistrato® tinha a reputacdo de ser um forte sustentaculo do povo e
se havia distinguido na guerra contra Megara.”

Apos as reformas de Sélon, Atenas atravessou anos de lutas civis e em 560 a.C.,
Pisistrato conseguiu tomar o poder. Comecou assim 0 periodo de governo conhecido como
tirania, assim chamado porque era um governo que néo tinha origem legal.

A guerra do Peloponeso eclodiu durante a fase final do governo de Péricles, que opds
inicialmente Atenas e Esparta, fazendo depois deflagrar a discérdia violenta entre os proprios
democratas e oligarcas nas cidades da Hélade. Péricles era dotado de um génio politico capaz
de conduzir a assembleia de acordo com sua perspectiva de estadista’.

A democracia em Atenas entregava a soberania ao povo, portanto as decisdes tanto
politicas quanto militares eram tomadas apds calorosos debates retoricos, as votacGes da
assembleia (eclésia) durante a guerra foram muitas vezes contraditorias devido as dissensdes
politicas internas. Péricles no pouco tempo que ainda restava, havia conseguido persuadir as
massas a tomar decisdes impopulares, em situacdes que nenhum outro lider ateniense
conseguiria conduzir.

Os discursos de Pericles demonstram o seu profundo conhecimento dos anseios
populares, a democracia possibilitou que os antigos ideais de heroismo se tornassem
acessiveis a qualquer cidaddo. Péricles exalta os feitos dos atenienses, que devido sua bravura
em combate e seu sacrificio tltimo emulavam de fato a gldria dos antigos herois miticos. A
oracdo funebre de Péricles exalta todos os valores dos herois guerreiros, exaltados em seu

mais alto grau no patriotismo dos soldados atenienses.

Ja demos muitas provas de nosso poder, e certamente ndo faltam testemunhos disto;
seremos portanto admirados ndo somente pelos homens de hoje mas também do
futuro. N&o necessitamos de um Homero para cantar nossas gldrias, nem de
qualquer outro poeta cujos versos poderdo talvez deleitar no momento, mas que
verdo a sua versdo dos fatos desacreditada pela realidade. Compelimos todo o mar e
toda a terra a dar passagem a nossa audacia, e em toda parte plantamos monumentos

*Pisistrato governou por cinquenta anos, com curtos intervalos em que era retirado do poder para em seguida
retornar. O ardil que ficou muito conhecido foi sua entrada triunfal em Atenas em uma carruagem acompanhado
por uma bela jovem fantasiada de deusa Atena que proclamou a aceitacéo de Pisistrato como lider da cidade. Sua
tirania respeitou as leis de Solon e adotou varias medidas populares. Ele melhorou a agricultura e 0 comércio,
incentivou a colonizacdo e protegeu as ciéncias e as artes. Em seu governo foi instituido o culto pablico de
Dionisio, o primeiro culto em que todos poderiam participar abertamente (inclusive os escravos), além de ser um
deus popular — cultura da vinha — alguns aspectos do culto eram chamados de anomia devido ao desvio do
comportamento civico tradicional, contudo foi um culto que cresceu ao longo dos séculos.

®0s institutos democraticos se aprofundaram durante o periodo de sua lideranca, foi introduzida a acusagio
publica de paragraphon, usada contra o proponente de um decreto em contraste com as leis no intuito de reduzir
0 perigo de constantes derrogacdes das leis por parte da assembleia; concedeu a (mistoforia) um pagamento a
guem desempenhasse um cargo publico, com objetivo de permitir até aos mais pobres a participacdo nas
magistraturas da Polis
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imorredouros dos males e bens que fizemos. Esta, entdo, é a cidade pela qual estes
homens lutaram e morreram nobremente, considerando seu dever ndo permitir que
ela lhes fosse tomada; é natural que todos os sobreviventes, portanto, aceitem de
bom grado sofrer por ela. (TUCIDIDES, 2001, p. 111; 112).

A democracia exaltou o sentimento patridtico popular, aqueles que lutavam
reconheciam o seu pertencimento a pélis como o sentido de seu modo de vida. Perder a vida
defendendo-a é ter a bela morte herdica, como afirma Péricles ao incitar o sacrificio pela

cidade como a realizacdo méaxima da exceléncia — a Arete.

Para provar cabalmente que os homens cuja honra estou falando agora merecem os
nossos elogios. Quanto a eles, muita coisa ja foi dita, pois quando louvei a cidade
estava de fato elogiando os feitos heroicos com que estes homens e outros iguais a
eles a glorificaram; e ndo hd muitos helenos cuja fama esteja como a deles tdo
exatamente adequada as seus feitos. Parece-me ainda que uma morte como a destes
homens é prova total de mascula coragem, seja como seu primeiro indicio, seja
como sua confirmagdo final. Mesmo para alguns menos louvaveis por outros
motivos, a bravura comprovada na luta por sua pétria deve com justica sobrepor-se
ao resto; eles compensaram o mal com o bem e saldaram suas falhas na vida privada
com a dedicac¢do ao bem comum. (Ibidem, p. 112).

A belicosidade da mentalidade grega residia na acepcdo de honra, era um fator
independente diante das diferencas entre os regimes politicos das varias cidades. Era uma
constante em todo mundo grego. O sentimento de honra estava associado principalmente a
defesa dos interesses da pOlis e principalmente quanto a soberania — a preservacdo da
liberdade e autonomia da pdlis. A honra era a capacidade militar de uma cidade permanecer
livre, tal capacidade militar que deveria ser reconhecida por outras cidades, era um aspecto de
dissuasdo enquanto ndo exigisse demonstracdo concreta.

O rei Arquidamos em seu discurso trata das caracteristicas espartanas e do carater

geral do homem, a sua mensagem ¢ dirigida aos homens que almejam a vitdria acima de tudo.

Na realidade, nosso temperamento ordeiro nos deu belicosidade e discernimento;
aquela, porque o sentimento de honra esta intimamente ligado a sabedoria, e o valor
ao temor da desonra, e este por causa de nossa formacao [...] Estd em nossa indole
fazer sempre o0s preparativos com realismo, na presuncdo de que iremos enfrentar
oponentes dotados de discernimento; nunca devemos fundar nossas esperangas na
suposic¢do de que eles irdo cometer erros, mas na convicgao de que estamos tomando
precaucdes seguras. Ndo devemos imaginar que um homem difere muito do outro,
mas que o melhor € o criado sob a mais severa disciplina. (Ibidem, p. 48; 49).

A associagdo entre sabedoria e belicosidade, demonstra a necessidade de um grande

esforco de racionalidade diante do desafio mortal dos jogos de guerra. Percebida como agéo
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humana estrita, a guerra é a exigéncia maxima da racionalizacdo na conduta. Em Tucidides a
racionalidade é igualmente comum a todos os homens assim ndo ha uma distingdo natural
entre os homens. O aprimoramento humano segundo 0s espartanos era o adestramento militar,
pois um homem cultivado de modo severo seria 0 mais eficaz diante da guerra.

A racionalidade politica grega buscou novas bases para a organizacdo da cidade,
porém o substrato religioso tradicional ainda permeava as concepgdes politicas como a ideia
de superioridade natural dos aristocratas diante do povo. A competicdo em suas mais variadas
formas foi uma solugdo encontrada pelos gregos para atenuar as rivalidades internas assim
como entre as cidades. As competi¢des atléticas e artisticas foram as expressdes maximas
desse espirito agbnico. Porém a competicdo era um modo de vida entre 0s gregos e a
civilizacdo helenistica, durante um periodo historico foi capaz de canalizar seus impulsos
destrutivos em competicdes criativas que exaltavam a exceléncia humana®. O espirito agdnico
desenvolveu-se em formas ndo destrutivas e estéticas de competicdo, para saciar esse anseio
por gloria.

Em geral as competicGes atléticas eram realizadas em honra aos deuses, antepassados
ou herdis e serviam como emulacdo saudavel entre as cidades. A importancia dos jogos na
mentalidade grega, onde o ritual religioso centrado na competicdo agdnica em visa da
demonstracdo de exceléncia (arete) realizava a visdo grega humanistica. O que mais poderia
agradar as deidades sejam elas deuses, demonios ou herdis do que a emulacdo de exceléncia
dos mortais como prova de sua estima.

Dessa forma, os jogos eram direcionados para aplacar as animosidades, em um
combate ritualistico, que abarcava competicBes poéticas, musicais e atléticas, festas e
banquetes que exaltavam os ideais humanisticos gregos. A exigéncia de trégua durante as
Olimpiadas e em algumas cidades durante seus jogos nacionais servia de lembranca a
distingdo dos gregos diante dos barbaros. Diodoro afirma que Alexandre Magno em seu leito
de morte pediu aos seus amigos que realizassem vastas competi¢cdes em sua honra durante seu
funeral e que ao ser perguntado quem deveria herdar seu império — respondeu — o mais forte.

No século V a. C. o agon (espirito de emulacdo) estava assumindo formas mais
intelectualmente criativas como as competi¢cdes oratdrias e retoricas. Ocorriam no espago
publico da agora ou da assembleia, marcando assim 0 nascimento da politica como
competicdo discursiva. Diante de tanta sofisticacdo e refinamento dos ideais agbnicos que

moldaram a Grécia classica, a Guerra do Peloponeso surge como uma regressdo a violéncia

®A competic#o atlética tem sua origem como ritual religioso, desde o pugilato e da tauromaquia e outros jogos do
periodo minoico — micénico dos séculos XVIII — XIll a.C. até as Olimpiadas a partir do século VIl a. C.



36

sem objetivo, desconsiderando os ideais de honra, piedade e equilibrio que faziam sua
distingdo particular diante das nagdes barbaras.

A racionalidade grega foi incapaz de prevenir sua luta fratricida que acabaria por
fragilizar toda a Hélade. O exterminio, a escravizacdo em massa, atos de covardia aliados a
rpida vinganca como padrdo de justica e a religido usada como recurso para perseguicdo
politica, assim como o desprezo completo pelas tradi¢es cerimoniais religiosas, foram
algumas das praticas que suprimiram os ideais da cultura classica durante a Guerra do
Peloponeso.

Nesse contexto de ruptura surge a analise de Tucidides, que reconhece como a guerra
era uma questdo vital para os gregos, pois a derrota significava ndo apenas a morte, mas o fim
da liberdade ou a prépria extingdo de sua cidade e consequentemente a escravizacao de seus
familiares. A capacidade de dissuasdo militar, a forca que em Gltima instancia superava todo o
principio, era reconhecida como vital, era a honra da cidade. Dessa forma, a competicéo entre
as cidades pelos mesmos recursos escassos atingia seus interesses e a preservacao da sua
honra era a defesa apropriada dos mesmos. Nessa perspectiva, diante do cenario de
desconfianca, incerteza e seguranca era melhor ser o agressor do que ser a vitima.

A Guerra do Peloponeso apresentou um dilema simples: dominar ou ser escravizado,
pois a independéncia politica da polis representava a verdadeira liberdade. N&o havia a
concepcao da separacdo entre estado e sociedade, assim como o0s deuses personificavam as
poténcias naturais e civilizacionais os cidaddos personificavam simultaneamente o estado e a
sociedade.

A Unica garantia de liberdade para uma cidade grega era a posse de uma poténcia
militar dissuasiva ou a alianca com cidades poderosas, que permitissem sua autonomia
politica. Essa situacdo € ilustrada no discurso do rei espartano Arquidamos acerca da guerra
eminente com Atenas; “Quanto a uma eventual derrota - embora isto seja terrivel de ouvir,
entendemos que ela traz a escravidao inevitavel” (TUCIDIDES, 2001, p. 72).

As principais relacBes entre guerra e cultura na Grécia estdo presentes na mitologia
dos deuses e her6is nacionais; na instituicdo da monarquia e da aristocracia devido a sua
pretensa descendéncia de tais herdis miticos; na formacao das cidades — Estado e em suas
transformacdes politicas onde os proprios conceitos séo resignificados como o de eunomia
(equidade) para isonomia (igualdade). Tais no¢des conceituais estdo presentes no pensamento
racional desde os filésofos pré socraticos aos sofistas e enfim sistematizadas por Platdo e
Aristételes. A transicdo da aplicacdo do conceito de eunomia (equidade) para isonomia

(igualdade) ocorreu em um cenério de luta politica entre aristocratas e democratas.
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O préprio conceito de igualdade assumia aspectos diferentes de acordo com o regime
politico da cidade e com 0s grupos sociais, a eunomia, que € o principio da igualdade
proporcional. Foi defendido pelos aristocratas e pelas oligarquias porque preservava a
hierarquia como elemento natural da sociedade, reconhecendo o valor desigual de cada grupo.

Enquanto que na Atenas classica a percepcao de isotés (equidade — igualdade) era
compartilhada por todos os grupos e classes como principio moral de igualdade perante a lei.
Porém ocorria luta na interpretacdo semantica do termo que os aristocratas compreendiam
como eunomia (igualdade geométrica), enquanto os democratas defendiam a isonomia
(igualdade aritmética) como norma de igualdade absoluta. Esta uma equivaléncia perfeita
entre todos os cidaddos da polis. De acordo com Nay (2007, p. 30) “Num plano politico, ela
inspira, desde meados do século VI, a ideia de uma cidadania fundada na participacao igual de
todos na vida publica.”

Em Tucidides a guerra é o grande tema para a Histéria onde residem nocoes
conceituais como competicdo (agon), desregramento (anomia), principio de poder (arché),
exceléncia (Arete), desmedida (hybris), sedicdo (stasis), Fortuna (Tykhe), Natureza (Physis),
convencgdes (nomos), justica (dike), hegemonia (egemdnes). Ao longo de sua historia os
gregos foram sobrepondo significados a um mesmo termo, e Tucidides, em sua formacéo

conceitual os emprega com toda a riqueza semantica que possuem.

1.4 A guerra e suas causas em Tucidides

As causas da guerra, o funcionamento das relagOes belicosas e o engajamento na
guerra apresentados por Tucidides foram estudados nessa pesquisa de acordo com o contexto
da época, evidenciando a significacdo dos fatores causais para 0s atores que 0 vivenciaram,
por isso caracterizaremos os fatores. Descrevendo a importancia de cada elemento
considerado como fator causal da guerra, tais como: o interesse, 0 temor e a honra.
Apresentando a defini¢do dessas noc¢des para mundo grego e a formacéo conceitual das causas
da guerra. Pois a guerra, para Tucidides, era um modo de vida ou uma inevitabilidade devido
aos fatores humanos ou circunstanciais.

O periodo classico se inicia apds as guerras Greco — pérsicas (490 — 479 a.C.), estas
guerras foram os primeiros grandes embates entre ocidente e oriente, opondo civilizagbes
diferentes e regimes politicos antagbnicos. Do lado oriental o império territorial persa

governado despoticamente em sua tentativa de expandir o dominio sobre as cidades gregas,
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cidades independentes que possuiam organizacdes politicas particulares. Estas guerras
promoveram aliangas entre as cidades mais poderosas no intuito de expulsar o invasor
(excecdo de Tebas que deu apoio aos persas). Este foi um confronto que nos observadores da
atualidade consideramos como a guerra tipica entre Estados.

A Guerra do Peloponeso se assemelha a uma imensa guerra civil, foi uma guerra entre
povos que possuiam o mesmo substrato cultural comum compartilhando lingua, religido,
costumes e tradigdes. Foi um tipo de confronto bem particular devido as paixdes politicas que
despertou entre os gregos a luta de faccGes.

As guerras Greco — pérsicas consolidaram as duas poténcias do mundo grego: Esparta
era a maior forca terrestre e Atenas a maior poténcia naval. Apos a expulsdo dos persas do
continente grego, 0s espartanos ndo se interessaram em manter suas atividades bélicas contra
0 “barbaro” que ainda controlava algumas ilhas e cidades na Asia Menor. Esparta se tornou
lider da Liga do Peloponeso, alianga de defesa muatua formada por cidades do interior da
Grécia e inclusive com a cidade portuaria de Corinto.

Entre 478 — 477 a.C. Atenas resolveu liderar uma nova coalizéo grega: a Confederacéo
de Delos, com objetivo de libertar os gregos que ainda permaneciam sob o jugo do império
persa. A confederagdo de Delos era uma alianga entre as cidades da Jonia com Atenas, com 0S
objetivos de expulsar os persas e proteger a Grécia de agressdes futuras. Escolheram o
santudrio de Apolo, na ilha de Delos como sede, nomeando assim a Liga de Delos.
Inicialmente os recursos recolhidos das polis eram confinados no santuario e posteriormente a
sede foi transferida para Atenas.

Nessa perspectiva, cada cidade deveria contribuir com um numero de trirremes ou
com determinada soma em dinheiro (phoros) e a contribuicdo era calculada de acordo com o
tributo precedentemente cobrado pela Pérsia. A Liga de Delos se tornou o império maritimo
ateniense, na qual os aliados eram compelidos a participar e para a qual eram forcados a pagar
uma contribuicao fixa, ou seja, praticamente um tributo.

Tucidides enfatiza dois eventos para o surgimento do império ateniense. O primeiro é
a defesa da cidade com a construcao das Longas Muralhas que ligavam a cidade ao seu porto
no Pireu, além da fortificagdo em torno da polis, sob o comando de Temistocles que
ardilosamente com sua diplomacia ganhou tempo para sua constru¢do enquanto negociava
com 0s espartanos que eram contra a fortificacdo da cidade. O segundo é atribuido a préprias
falhas do rei espartano Pausanias, que devido a sua conduta despoética contra 0s gregos acabou
por enfraquecer o papel de lideranga desempenhado por Esparta na coalizdo grega contra os

persas.
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Todavia, a indignacdo provocada pelas violéncias de Pauséanias, motivou os i6nios e
todos os outros helenos recentemente emancipados do império persa a buscar uma alianga

com os atenienses, em nome de seus lacos étnicos. Portanto:

Depois de os atenienses haverem assumido dessa maneira o comando dos aliados,
que os escolheram espontaneamente por causa do 6dio a Pausanias, estipularam as
contribui¢des de cada um deles, tanto dos que deveriam concorrer com dinheiro para
a guerra contra o barbaro, quanto dos que deveriam fornecer naus; o objetivo seria
arrasar os territorios do Rei em represalia pelas violéncias de que haviam sido
vitimas [...] a narrativa de tais eventos serve para ilustrar a maneira pela qual foi
estabelecido o império de Atenas. (TUCIDIDES, 2001, p. 56; 58).

Tucidides responsabiliza a acomodacéo inicial dos aliados em sua preferéncia pelo
pagamento de tributos ao invés do fornecimento de tropas e trirremes, porque tornou-se a
ruina dessas cidades ao se revoltarem contra o dominio ateniense. Este tema € caro ao
realismo politico: o amolecimento do Estado que negligencia a guerra, tornando-se assim
fraco diante de seus rivais: “a frota ateniense cresceu gracas aos fundos entdo obtidos,
enquanto os contribuintes, quando se revoltavam, entravam em guerra sem preparagao e
experiéncia” (Idem, p. 58).

Em um cenario de anarquia internacional descrito por Tucidides, cuja forca decide em
ltima instdncia, quem nao tiver disposicdo para agir com violéncia, caso necessario, é
considerado um negligente que invariavelmente serd derrotado. Utiliza a palavra grega arché
para designar o Império ateniense. Arché significa em sentido estrito a fonte, a origem; seu
significado politico é o de principio de comando e de poder.

Assim, Nay (2007, p. 27) afirma que para Sélon, em virtude da razdo politica, a arché
se refere a dois principios filos6ficos complementares. O primeiro é a eunomia, designa a
ideia de que o mundo encontra sua estabilidade num equilibrio justo das poténcias. Em
ambito social implica a reparticdo dos poderes entre 0s grupos que compdem a sociedade. A
eunomia sup@e o respeito da equidade entre esses grupos segundo seus meritos. Por sua vez, a
sOphrosuné — a virtude da moderagdo — tem sua origem em uma noc¢ao religiosa vinculada a
abstinéncia, a sobriedade e a privacdo. Tal virtude “Transposta para a cidade [...] representa a
superacdo das emocGes e do instinto nas relacdes entre os homens. Antes de tudo, ela sustenta
uma ética da temperanca nas a¢gdes humanas e rejeita os confrontos sociais”. (Loc. Cit.).

Segundo Vernant (2011, p. 129; 135) Anaximandro ao introduzir o termo arché como
atributo do apeiron — “que governa todas as coisas [...] garante a permanéncia de uma ordem
igualitaria fundada na reciprocidade das relacGes e que, superior a todos os elementos, impGe-

Ihes uma lei comum.” Vernant assinala que a arché quando relacionada & organizacéo interna
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da cidade assume a feicdo de um justo equilibrio de forcas conflitantes. Entretanto tal
equilibrio das poténcias é feito de conflitos e oposi¢cdes. A cidade é um reflexo da luta de
forcas antagOnicas presentes na natureza. Onde:
Cada poténcia por sua vez domina sucessivamente, apoderando-se do poder,
recuando depois para cedé-lo, na proporcao do seu primeiro avanco. No universo, na
sucessdo das estacdes, no corpo do homem, um ciclo regular faz passar assim a
supremacia de um a outro, ligando, como dois termos simétricos e reversiveis, 0

dominio e a submissdo, a extensdo e a retracdo, a forca e a fraqueza, o nascimento e
a morte de todos os elementos. (Ibidem, p. 135).

Tucidides apresenta o termo arché no discurso de Péricles ao designar o império
ateniense, portanto em sua abordagem das relagdes interestatais a arché surge como fonte de
poder, principio de hegemonia, o império. A origem do poder ateniense residia no exercicio
do dominio imperial, a percepcdo de que tal poder é visto como uma tirania tanto por Atenas
quanto pelas cidades que o sofrem. Em sua obra, faz uso também do termo egemonia para
designar império, a palavra grega egemonia significa “dire¢do suprema”, usada para indicar o
poder absoluto conferido aos comandantes militares, chamados egemoénes, ou seja,

condutores, dirigentes’.

A poténcia hegemdnica exerce proeminéncia acentuadamente militar e politica sobre
as demais, mas tambeém econdmica e cultural, inspirando-lhes e condicionando-lhes
as opgdes, tanto por forga do seu prestigio como em virtude do seu elevado potencial
de intimidagéo e coercédo; chega mesmo a ponto de constituir um modelo para as
comunidades sob a sua Hegemonia. O conceito de Hegemonia implica uma relacéo
interestatal de poténcia, que prescinde de uma clara regulamentacdo juridica.
Segundo este critério, poder-se-ia definir a Hegemonia como uma forma de poder de
fato que, no continuum influéncia — dominio, ocupa uma posicdo intermédia,
oscilando ora para um ora para outro polo. (BELLIGNI, 1998, p. 579).

A arché em Tucidides surge como império e assim como o termo egemonia. O sentido
que essas palavras encerram, o poder de uma cidade, o exercicio de dominio sobre outras é
sempre visto como tirania e aqueles que estdo sujeitados a este poder se consideram
escravizados, mesmo que de fato ndo estivessem pois 0s gregos conheciam a escravidéo real
muito bem. Sua disposic¢do cultural considerava a vida em uma polis autbnoma, a verdadeira

imagem da liberdade, um dos principais elementos que constituiam o “modo de vida grego”

"Observa-se que a acepgdo de egeménes possui um sentido nitidamente semelhante ao termo latino imperator
(general romano), termos que em sua origem designam simplesmente o comando militar e que através da
conquista bélica acabaram por assumir a propria designacdo de um vasto dominio territorial de um Estado — a
hegemonia helénica e o império latino. O termo hegemonia na atualidade também ressalta as relagdes
interestatais como a supremacia de um Estado ou de uma cidade inseridos hum sistema.
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em oposicdo ao “barbaro” e que era justamente a existéncia de uma comunidade politica
independente formada por iguais.

Tucidides em sua analise das disposices e comportamentos politicos, faz a
identificacdo entre individuo e cidade. Posteriormente, Platdo e Aristdteles analisariam
meticulosamente essa mesma caracterizagdo entre os tipos de homens e cidades — estado.
Tucidides é claro no seguinte enunciado que expde logo no inicio da obra ao demonstrar a
definicdo dos objetivos da tirania e posteriormente ao tratar do poder imperial ateniense Ihe

atribui as semelhantes finalidades da tirania:

Os tiranos usurpadores do poder em cidades helénicas, preocupados apenas com
seus proprios interesses tanto em relacdo a imunidade de suas pessoas quanto a
prosperidade de suas familias, na medida do possivel fizeram da seguranca pessoal o
seu principal objetivo na administracdo das cidades, de tal forma que nenhum
empreendimento digno de mencéo foi realizado por eles, exceto, talvez, por algum
isoladamente em conflito com seus vizinhos. (TUCIDIDES, 2001, p. 11; 12).

Para a mentalidade grega, descrita pelos didlogos platbnicos Gorgias (1980) e
Republica (2000), aqueles que se encontravam sob a institui¢do da tirania viviam em condicéo
execravel. Platdo apresenta na Republica (2000) que a legitimidade da tirania é o tirano —
‘parricida e mau enfermeiro de velhos’. Dessa forma, em relacéo a transicdo da democracia

para a tirania, considerava que:

O povo, como se diz, querendo fugir da fumacga da escraviddo imposta pelos
cidaddos livres, cai no fogo do despotismo dos escravos, e em vez do sonhado manto
daquela liberdade ilimitada e inoportuna, enverga o da mais amarga e insuportavel
escravidao, a exercida pelos proprios servos. (PLATAOQ, 2000, p. 396; 397).

Aristételes, em sua obra a Politica (2004), equipara o governo despoético ao tipo de
monarquia, propria dos povos barbaros, a tirania como o exercicio do poder total e aquele em
que o senhor (despotes) exerce sobre o escravo. A Unica distingdo que Aristételes (2004, p.
241) faz entre a monarquia despotica e a tirania € que enquanto a primeira conta com amparo
legal a ultima “dirige pessoas subjugadas a forca’. A definicdo explicita da tirania em Platdo e
Aristoteles era a de um regime politico que ndo esta amparado pelas leis e sustentado pela
forca, era um tipo de governo igualmente execrado por toda a civilizagao grega.

A tirania e 0 império se equivalem em Tucidides porque s&o instituicbes
fundamentadas na forca — o império de maneira analoga a tirania é exercido pelo poder e ndo

em nome da justica, mas sim pela capacidade concreta de impor sua vontade através da forca.
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Tucidides expe reiteradamente, nos discursos tanto dos atenienses quanto de seus
adversarios, que o exercicio do império é reconhecido como dominagao tirdnica. Odiados pelo
exercicio da dominacédo os atenienses devem temer seus suditos como igualmente o tirano os
teme, assim a desconfianca mutua é um estado de guerra permanente entre 0 império e seus
vassalos. A perda do poder certamente acarretara em represalias, pois a vinganca era vista
como justa execucao e considerada uma obrigacdo moral entre os gregos antigos. Este tema é
recorrente nos dialogos reconstituidos por Tucidides.

O exercicio da dominacdo imperial exigia a prontidao de um estado de beligerancia e a
guerra estd implicita na manutencdo do poder como um recurso sempre disponivel. Enquanto
as cidades exercessem a hegemonia poderiam castigar seus aliados livremente sem direito a
arbitragem, conforme regulava o tratado de “paz de trinta anos” entre Esparta e Atenas. O
tirnico império ateniense era tdo repudiado que Esparta assume a personagem de libertadora
da Grécia ao declarar guerra a Atenas. Assim muitos gregos aparentavam crer neste papel

desempenhado por Esparta devido a seu 6dio ou temor a Atenas.

De um modo geral as simpatias se concentravam decididamente nos lacedemaonios,
sobretudo depois deles declararem a intengdo de libertar a Hélade. Cidades e
individuos rivalizavam no empenho de secunda-los na medida de sua capacidade,
seja em palavras, seja em agOes, e cada um imaginava que, se ndo pudesse estar
presente, a causa comum seria prejudicada. Na verdade, os helenos em sua maioria
nutriam grande animosidade contra os atenienses, uns querendo fugir ao seu
dominio, outros temendo sofré-lo. (TUCIDIDES, 2001, p. 93).

O rei Arquidamos afirma aos espartanos que diante da derrota: “seriamos filhos
degenerados de nossos pais, libertadores da Hélade, enquanto nés, longe de assegurar essa
liberdade, estariamos permitindo a uma cidade firmar-se como um tirano em nossos
dominios” (Ibidem, p. 72 ). Por diversas vezes Tucidides apresenta a comparacao entre tirania

e império. No discurso do lider popular Cléon ele ressalta esta comparacao:

Habituados entre v6s na vida cotidiana a ndo temer nem intrigar, tendes a mesma
atitude diante de vossos aliados, esquecidos de que, todas as vezes que Sois
induzidos em erros por seus representantes ou cedeis por piedade, vossa fragueza
vos expBe a perigos e ndo conquista a sua gratiddo; sois incapazes de ver que vosso
império € uma tirania imposta a suditos que, por seu turno, conspiram contra vos e
se submetem ao vosso comando contra a sua vontade, e vos obedecem ndo por causa
de alguma generosidade vossa para com eles em detrimento de vossos interesses,
mas por causa de vossa ascendéncia sobre eles, resultante de vossa forca e ndo de
sua boa vontade. (Ibidem, p. 172).

Posteriormente Platdo afirma na Republica (2000, p. 377; 383) ao descrever as

caracteristicas do cidaddo democréatico, que a sensibilidade deste fica mais refinada na
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democracia, isso ocorre porque a liberdade que tal cidaddo mais valoriza é da busca pelo
prazer. No caso uma democracia imperialista em que o enriquecimento leva ao amolecimento
dos cidaddos que esquecem que se tornaram senhores. Os que estdo subjugados nutrem
ressentimento contra seus senhores enquanto os atenienses perdem a desconfianga em relacéo
a estes que estdo sempre aspirando a liberdade — vista como indole natural humana. A
conspiracdo dos aliados oprimidos é um constante estado de guerra, algo que aqueles que
usufruem o dominio ndo percebem.

O dialogo entre Cléon e Diodotos acerca da punicdo adequada dos mitilenos € um dos
pontos altos do pensamento politico de Tucidides, abarca em como a cidade deve usar a sua
forca diante do conflito entre o interesse e a justica a ser decidido por uma assembleia
popular. Cléon identifica o império como uma tirania imposta aos suditos, que obedecem
apenas diante da hegemonia militar ateniense. O embaixador ateniense Eufemos diz
francamente: “Para um tirano ou uma cidade dona de um império, nada que seja de seu
interesse € incoerente”. (Ibidem, p. 404).

A formacdo do conceito de império € andlogo a tirania, definido em diversos
enunciados, ao longo de toda Historia da Guerra do Peloponeso. O enunciado que descreve
com maior clareza a formacdo deste conceito e todas as suas implicacdes € o discurso de

Péricles que ao exortar seus concidaddos reconhece o carater tirdnico do império:

Pode-se esperar naturalmente de vés, além disto, que sustenteis a dignidade a que se
elevou a cidade gragas ao império, da qual todos v6s vos orgulhais, e que ndo vos
esquiveis aos seus encargos, a ndo ser que renuncieis também as suas honras. Ndo
vos é licito, tampouco, pensar que estais simplesmente diante da escolha entre
escravidao e liberdade; também esta em jogo a perda do império, com os perigos do
odio inerente a0 mando; é muito tarde para abrirdes mao deste império, se qualquer
de vOs na presente crise pretende, por medo ou omissdo, praticar este ato de
altruismo; na realidade, este império € como a tirania, cuja imposic&o é injusta, mas
cujo abandono é perigoso Tais homens arruinariam rapidamente uma cidade, aqui,
se obtivessem o apoio de outros ao seu ponto de vista, ou em outras terras se
estabelecessem um governo independente para si mesmos; com efeito, os homens
acomodados ndo estdo seguros a ndo ser que tenham ao seu lado homens de acéo.
N&o condiz com uma cidade imperial, mas somente com uma cidade submissa,
buscar a seguranca na escraviddo. (Ibidem, p. 123; 124).

Péricles afirma que a logica da guerra exalta o dilema das cidades gregas, dominar ou
ser dominado. A mentalidade agobnica exigia ousadia e ndo permitia outra escolha, além de
aceitar o desafio e se arriscar. A relagdo entre a guerra e a manutencdo do império é vista
como tirania, sustentada em altima instancia pela forca que mantém em temor os seus aliados.

Assim:
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De fato, entrar em guerra é uma consumada loucura quando se pode escolher e tudo
vai bem; se, todavia, é inevitavel a escolha entre ceder e ser dominado, ou arriscar-se
para obter maiores vantagens, entdo merece censura quem se esquiva do risco, e nao
quem o aceita” (Ibidem, p. 122).

Tucidides é visto como o precursor do pensamento politico realista porque sua analise
se refere principalmente as relacbes de equilibrio de poder entre organizacbes politicas
autbnomas, as poleis, entendidas como relacbes de forca em dltima instancia. O
comportamento dessas cidades — Estado, se tornou tdo emblematico que serviu de referéncia
para a analise das relagdes internacionais entre os Estados soberanos do mundo moderno.

Durante a Guerra Fria, Aron (2002), Waltz (2004) e Wight (2002), dentre outros
autores, citaram Tucidides como fonte ao analisar as relagdes interestatais sobre a l6gica do
equilibrio de poder, diante de semelhanca do conflito num contexto de sistema bipolar que
favoreceu uma nova leitura de Tucidides®. Hobbes estende esta nocdo de equilibrio de poder
em Tucidides como um estado de guerra permanente: “pois a guerra ndo consiste apenas na
batalha, ou no ato de lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar a
batalha é suficientemente conhecida.” (HOBBES, 2004, p.109).

Alcibiades aconselha ao satrapa Tissafernes o principio do equilibrio de poder, no caso
buscar a exaustdo ambas as cidades gregas. Acerca da seguinte passagem em que Alcibiades
incita o persa Tissafernes a perseguir esse objetivo, trata-se da interferéncia persa na guerra
em que manutencdo do equilibrio de poder € explicita para Tucidides (2001, p. 510): “uma
atitude coerente com sua politica de pdr os helenos em pé de igualdade entre si, Tissafernes
chamou os peloponésios, ofereceu-lhes suprimentos e conclui com 0s mesmos um terceiro

tratado”. Entretanto:

A mim todavia, me parece perfeitamente claro que seu intuito, ndo trazendo afinal a
frota, era esgotar os recursos dos helenos e manter a situacdo indefinida,
imobilizando-o0s enquanto viajava até Aspendos e demorava |4, e a0 mesmo tempo
igualando-os, de tal forma que nenhum dos lados se tornasse mais forte mediante
aquele reforco; se ele houvesse querido, teria certamente posto fim a guerra
adotando uma posicdo inequivoca, pois trazendo sua frota ele muito provavelmente
teria dado a vitéria aos lacedemdnios que, de fato, ja poderiam enfrentar os
atenienses, mesmo sem o reforgo, com uma frota equivalente e em nada inferior a
deles. Mas o que revelou mais nitidamente os seus designios foi a desculpa dada por
ele para ndo trazer as naus, pois disse que 0s seu nimero nao correspondia as ordens
do Rei. Ora: ele certamente haveria conquistado maior gratiddo, naquelas
circunstancias, poupando uma soma consideravel do dinheiro do Rei e obtendo o
mesmo resultado com menor dispéndio. (Ibidem, p. 527).

80 tema das Relagdes Internacionais é muito vasto para ser abordado adequadamente nesta dissertacéo, contudo
o estudo da guerra é interdisciplinar e no presente trabalho as meng¢des aos autores contemporaneos que
reconheceram em Tucidides a fonte de preceitos classicos da tradi¢do realista — power politics — devida sua
referéncia a pura politica de poder que se manifesta primariamente no objeto de estudo do autor: a guerra.
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Para Waltz (2004, p.267) o equilibrio de poder consiste no seguinte cenario: “Onde
existe de fato equilibrio de poder, cabe ao Estado que deseja tanto a paz como a seguranca
ndo vir a ser demasiado forte nem demasiado fraco.” Em Tucidides o principio do equilibrio
de poder determinava a existéncia de guerra ou paz entre as cidades gregas, porque em um
ambiente de desconfianca e seguranca precaria era o equilibrio de poder que mantinha as
ameacas neutralizadas. O equilibrio de poder se rompe quando um ator busca a hegemonia
imperial como afirma Aron (2002, p. 204): “Uma liga de cidades iguais deveria ser pacifica e
ndo ter outro objetivo sendo a seguranca e a liberdade dos seus membros. Se Atenas se
engajasse no caminho do imperialismo, ela estaria condenada a brutalidade, pois ninguém
escapa a servidao do poder”.

Império, hegemonia, tirania e escravidao sao termos em que estdo implicitas relacbes
de guerra, esta compreendida como o uso da forca na imposicdo da propria vontade sobre
outrem afinal de acordo com Clausewitz (2005, p. 7; 8): “A guerra € um ato de violéncia
destinado a obrigar o adversario a realizar nossa vontade [...] A violéncia, isto é, a violéncia
fisica € um meio; e o fim é a imposicao da nossa vontade”.

E notdrio que o modo de vida grego era um constante estado de guerra. Presente nas
relacdes entre as polis, no sistema escravocrata, nas lutas sociais da stasis, na vida privada
patriarcal — o despotes pater familias. Essa violéncia ndo era algo proveniente da
irracionalidade, sua funcdo era assegurar o dominio que proporcionava a boa vida descrita
pelos filosofos e 0 hedonismo de boa parte dos cidadaos.

A arte e a politica, o cultivo do corpo e da mente, a arete grega s6 poderia existir em
uma sociedade escravista e patriarcal, assim como a extragdo dos recursos que poderiam ser
redistribuidos para o povo. O papel da violéncia era tdo reconhecido que alguns sofistas como
Calicles e Trasimaco puderam defender abertamente a lei do forte ou da vantagem do mais
forte como a ordem natural da vida e fonte das leis civicas.

Para muitos sofistas assim como para muitos gregos da época 0s termos justica,
direito, piedade e moralidade eram apenas discursos usados para persuadir os fracos a
aceitarem a submissdo pacificamente. A liberdade grega € o exercicio do dominio. Era mais
honroso ser derrotado na guerra de conquista do que perder o dominio herdado. Péricles
identifica a liberdade ateniense com o exercicio do império e o dever do cidaddo em preserva-
lo:

Tendes a impressdo de que nosso império se estende apenas sobre nossos aliados,
mas vos demonstrarei que dos dois elementos do mundo abertos ao uso dos homens
- a terra e 0 mar - tendes o comando sobre a totalidade de um, ndo somente até o
ponto em que o exerceis agora, mas também sobre muito mais, se quiserdes [...] Este
poder, portanto, ndo deve ser evidentemente comparado com o simples uso de
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V0Ssas casas e campos, coisas que estimais altamente porque fostes despojados
delas; nem é razoavel que vos amargureis por elas, pois deveis olha-las, em
contraste com este poder, como um mero jardim de recreio ou ornamento de uma
rica propriedade, e reconhecer que a liberdade, se nos apegarmos a ela e a
preservarmos, restaurara facilmente essas perdas; o homem, ao contrario, uma vez
submetido a outros, vera diminuida a sua liberdade e tudo que ela proporciona. Nao
vos mostreis, entdo, duplamente inferiores a vossos pais, que por seus esforcos, e
ndo por heranca, ndo somente adquiriram, mas também preservaram este império
que vos legaram; deixar que nos tomem o que temos é desgraca maior que fracassar
numa tentativa de conquista. (TUCIDIDES, 2001, p.122; 123).

A manutencéo do império é a assuncdo do estado de guerra entre as cidades — Estado.
Se a guerra € inerente ao império resulta em que os elementos regentes das relacbes
interestatais sdo: o temor, a honra e o interesse (em sentido amplo visto como expectativas de
ganho e obtencdo de vantagens em geral), assim formando o tripé que fundamenta a guerra.

O discurso em defesa da ascensdo imperial ateniense feito pelos embaixadores

atenienses diante dos espartanos demonstra tais fundamentos:

Considerando entdo, lacedemobnios, a bravura e a acuidade de julgamento por nés
demonstradas naquele tempo, merecemos ser olhados com esta excessiva
desconfianca pelos helenos apenas por causa do império que temos? Na realidade
ndo o conquistamos pela forga, mas somente apds vos haverdes recusado a continuar
a opor-vos as forcas barbaras remanescentes, e os aliados terem vindo a nos e
espontaneamente nos instarem a assumir a hegemonia. Compelidos pelas
circunstancias, fomos levados primeiro ampliar nosso império, até o seu estado
atual, influenciados inicialmente pelo temor, depois também pela honra e finalmente
pelo interesse, mas apds havermos incorrido no 6dio da maioria de nossos aliados e
muitos deles se terem revoltado, obrigando-nos a subjuga-los, e quando deixastes de
ser 0S mesmos amigos nossos de antes e vos tornastes desconfiados e divergentes,
nd0 mais nos pareceu seguro arriscar-nos a afrouxar a nossa autoridade (as
defecgdes sem duvida seriam para 0 nosso lado). Ninguém deve ser censurado por
cuidar de seus interesses diante dos mais graves perigos. (Ibidem, p. 43; 44).

O temor é uma das causas da guerra, temor proveniente da desconfianca provocada
por uma distorcdo nas relacBes de poder entre os Estados, que é reconhecido como a
verdadeira ameaca: “os atenienses estavam tornando-se muito poderosos, e isto inquietava os
lacedeménios, compelindo-os a recorrerem a guerra” (Ibidem, p. 16). O temor proveniente da
inseguranca diante da ascendéncia do poder de um Estado rival é tido como causa principal
para a eclosédo da guerra.

A ascensdo do império ateniense era vista como uma ameaga que logo deveria ser
desafiada por seus rivais. A guerra é realidade perene no discurso de Péricles: “Devemos
compreender que a guerra € inevitavel, e quanto mais dispostos nos mostrarmos a aceita-la,
menos ansiosos estardo nossos inimigos por atacar-nos™ (Ibidem, p. 83). O mesmo raciocinio

fica bem claro no discurso dos corcireus a favor da alianca com Atenas:
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A poucos em todos 0s tempos se apresentaram tantas vantagens juntas, e poucos sdo
0s que, ao pedir uma alianga, chegam oferecendo aqueles aos quais apelam
seguranca e honra ndo menores que as que esperam receber. Quanto & guerra que
nos daria ocasido de vos ser Uteis, se qualquer de vds imaginar que ela ndo ocorrera,
estara fazendo um raciocinio errado, e sendo incapaz de perceber que os
lacedemdnios, receando-vos, estdo ansiosos por combater-vos e que 0s corintios,
muito influentes junto a eles e vossos inimigos, estdo fazendo uma primeira incursdo
contra nés agora com vistas a um ataque subsequente contra vos, para evitar que
sejamos levados por nosso 6dio comum a tomar uma posicao conjunta contra eles e
para que, antes de nos unirmos, eles ndo sejam impedidos de fazer uma de duas
coisas: prejudicar-nos ou fortalecer-se. Nosso dever, ao contrério, é tirar-lhes a
iniciativa (n6s, oferecendo, e vos, aceitando a alianga) e nos anteciparmos a eles ao
invés de os contra-atacar. (Ibidem, p.22).

A desconfiancga entre Estados se manifesta em um crescente temor, assim conduzindo
a logica de que o ataque é a melhor defesa — o ataque preventivo — eis o resultado do temor
que a desconfianca perene inspira. Este estado de guerra € um ambiente arriscado onde reina a
anarquia e o ataque preventivo é a melhor defesa. Tucidides ressalta que a decisdo dos
espartanos em declarar a guerra teve sua razdo principal no temor diante da expansdo do
poderio ateniense.

Portanto a declaracdo de guerra pelos espartanos foi motivada “ndo tanto pela
influéncia dos discursos de seus aliados quanto por temor dos atenienses, para evitar que eles
se tornassem excessivamente poderosos, pois viam que a maior parte da Hélade ja estava em
suas mdos”. (Ibidem, p. 50). Esta é a razdo principal para eclosdo da guerra e s6 a partir de
entdo, Tucidides relata os fatos histéricos precursores do conflito.

A desconfianca € uma constante no ambiente arriscado das relacGes de equilibrio de
poder. “Na realidade, somente o respeito da igualdade de forgas constitui base firme para uma
alianca, pois o eventual transgressor recua diante do sentimento de que ndo tem superioridade
bastante para atacar” (Ibidem, p. 159).

Enguanto a honra é o fator dissuasivo e somente a manutencdo do equilibrio é capaz
de preservar a independéncia da cidade. “Quando o confronto é entre vizinhos, é sempre a
igualdade de forcas que garante a liberdade”. (Ibidem, p. 270).

Porém quando sdo relacdes assimétricas de poder, hd mudanca no jogo entre 0s
estados: “pois deveis saber tanto quanto nos que o justo, nas discussdes entre homens so
prevalece quando os interesses de ambos os lados sdo compativeis, e que os fortes exercem 0
poder e os fracos se submetem.” (Ibidem, p. 269). S0 existe justi¢ca quando hé convergéncia de

interesses, em sua auséncia € o uso da forca que define a situacéo.
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Na relacdo de poder entre estados, quando o0 que estd em jogo é sua sobrevivéncia,
reina a anarquia em seu mais temivel aspecto, assim mostra o discurso dos atenienses a
respeito dos perigos da neutralidade dos mélios, na tentativa de convencimento a sua

submissdo, antes de recorrer a forca.

Dos deuses nds supomos e dos homens sabemos que, por uma imposicdo de sua
propria natureza, sempre que podem eles mandam. Em nosso caso, portanto, ndo
impusemos esta lei nem fomos os primeiros a aplicar seus preceitos; encontramo-la
vigente e ela vigorard para sempre depois de nds; pomo-la em pratica, entdo,
convencidos de que vés e 0s outros, se detentores da mesma forca nossa, agirieis da
mesma forma [...] Nao percebeis, entdo, que o interesse préprio anda lado a lado
com a seguranga, enquanto é perigoso cultivar a justica e a honra? (lbidem, p. 351).

Tucidides demonstra o efeito da desconfianca em varios momentos e recorre também a
exposicdo da importancia do interesse e destaca principalmente o papel da honra ou da gloria
na mentalidade dos gregos antigos. Na sua perspectiva, 0 interesse — como causa isolada
pouco aparece como motivo belicoso — tratado geralmente como o interesse proprio de cada
cidade e os gerais compartilhados pela confederacdo de cidades, € uma causa que
frequentemente vem acompanhada pelo temor ou pela honra. No incitamento a guerra feito
pelos corintios aos espartanos, relata-se que “todo o resto da Hélade juntar-se-a a vos na luta,
em parte por temor e em parte por interesse” (Ibidem, p. 72).

Péricles reconhece no discurso em que exalta a ética civica ateniense o valor entre 0s
diferentes tipos de interesses. Para ele o interesse publico € o mais valorizado e desqualifica o
cidaddo que s6 mantém o seu interesse no ganho ordinario individualista: “pois olhamos o
homem alheio as atividades publicas ndo como alguém que cuida apenas de seus préprios
interesses, mas como um indtil; nos, cidaddos atenienses, decidimos as questdes publicas por
nos mesmos”. (Ibidem, p. 110).

Na antiga Grécia o interesse’ era culturalmente bem visto como meio de usufruto,
deleite, generosidade, desde a longa tradi¢do herdica de Homero em que a ética do guerreiro
ndo se confunde com a do mercador ou do camponés sovina como aponta Finley (2002, p.
125, livre traducdo) “Mas os herdis eram mais do que apenas camponeses, € poderiam
presentear com a mesmo orgulho com que conquistam, contudo eles puderam estabelecer a

honra acima de todos 0s bens materiais”.

Até Aristoteles para quem a economia era 0 modo de preservar a boa vida autarquica, pois o interesse do
mercador &vido por acumulagdo seria visto como crematistica, exercicio de contabilidade e ndo um interesse
digno para uma boa vida. Em Aristoteles e para os gregos em geral o interesse para ser considerado digno ndo
deveria se confundir apenas com as expectativas de ganho, deveria assumir outros aspectos que abarcam a
utilidade e vantagem, visto como meios a uma finalidade honrosa.
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Nos debates publicos a desconfianga principal na assembleia ateniense era de que o
orador estivesse defendendo seus interesses pessoais ao invés dos interesses civicos. No
debate entre Cléon e Diodotos acerca da puni¢do dos mitilenos, o interesse do império se
torna o foco principal na argumentacdo de ambos, pois 0 mais importante para a cidade é
considerar o que é mais vantajoso ao invés do que é o mais justo. Segundo Orwin (1984, p.
489, livre traducdo) : “A diretriz de autointeresse desprovido de justica é implacéavel. Implica
em ser rude e sem escrupulos toda vez que servir a propo6sitos uteis. Contudo implica o uso de
severidade somente quando a mesma servir a algum propésito util”.

A decisdo politica deveria satisfazer o interesse e simultaneamente atender a outros
principios. A guerra era aceitdvel quando motivada pelo conflito de interesses diante dos
Mesmos recursos escassos, porem 0s recusros ndo eram vistos como um fim em si mesmos, 0s
bens eram um meio para um modo de vida honrado. O interesse como expectativa de ganho
para a cidade (mas principalmente para os particulares), através da expansdo do poder
imperial e da pilhagem, além de ser uma das causas da manutencdo da guerra, servia para a
expansdo do conflito. Tal interesse € ilustrado no discurso de Alcibiades a favor da expedicédo
a Siracusa, durante deliberacdo na assembleia de Atenas; “alardeando que ira subjugar Sicilia
e Cartago e, a0 mesmo tempo, servir aos seus interesses pessoais em termos de riqueza e de
gléria.” (TUCIDIDES, 2001, p. 485).

Observa-se 0 ganho ao lado da gloria, porém o interesse enquanto vantagem material
estrita dificilmente é assumido como Unico motivo da guerra. A principal excecdo estd no

discurso de Hermdcrates de Siracusa:

Ninguém faz a guerra levado pela ignorancia do que ela é, ou deixa de fazé-la por
medo se pensa que tirard alguma vantagem dela. O que realmente se passa é que, no
primeiro caso, 0 proveito parece maior que os horrores, e no segundo se prefere
conscientemente correr um risco a submeter-se a um mal certo; se ocorre, todavia,
que nesta oportunidade nada disto acontece, pode resultar alguma vantagem de
conselhos no sentido de transigéncia reciproca. E isto que, nas circunstancias
presentes, seria de toda conveniéncia reconhecermos, pois cada um de nds comegou
a guerra principalmente por desejar fazer prevalecer o seu proprio interesse. (Ibidem,
p. 251).

O interesse € 0 aspecto mais racional para a expansdo do império e promog¢do da
guerra, € o célculo econdémico que se refere tanto aos recursos escassos e vitais que sdo
ponderados com temor quanto a riqueza capaz de proporcionar a boa vida honrada. Tucidides
faz a identificacdo entre individuo — cidade ao expor a honra, o temor e o interesse como

pulsdes compartilhadas por ambos atores. A cidade percebe a honra como sua capacidade de
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dissuasdo, seu efetivo militar, seu dominio reconhecido, sua proeminéncia, mas
principalmente como sua liberdade, pois a honra é originalmente um modo de vida.

O fator de maior destaque dentre as trés motivacdes € a honra. Acerca da honra do
periodo de Homero, Finley (2002, p. 115) descreve que a honra proveniente da tradicdo
enxerga guerreiro e herdi como sinbnimos, portanto o tema central de uma cultura guerreira é
construido em dois principios — bravura e honra. A primeira é o atributo essencial do heroi, a
outra seu alvo essencial. “Todo valor, todo julgamento, toda acdo, todas as habilidades e
talentos tém a funcdo de tanto definir a honra quanto realiza-la. A prépria vida ndo deve ficar
no caminho”.

O cidad&o da polis cléassica sabe que a honra ndo se restringe apenas a gldria pessoal
gue movia todos os passos dos herois aristocraticos de Homero, entretanto, no periodo
classico a honra assume o pertencimento a cidade, era glorioso morrer pela patria, pois gracas
a ela 0 homem mais simples poderia ser elevado a categoria de herdi. A sociedade ateniense
ndo estava mais rigidamente estratificada por status predeterminados como no periodo
homerico.

A cidade era divinizada e o culto civico estimulou a emergéncia do sentimento
patriotico. Contudo os motivos seculares da realidade concreta preponderavam na ousadia e
sacrificio pela patria. Aqui a honra assume o0 aspecto civico além da tradicional honra pessoal.
Neste sentido Péricles exalta a honra em seu discurso:

Enfim, sdo os maiores perigos que proporcionam as maiores honras, seja as cidades,
seja aos individuos. Foi assim que nossos pais enfrentaram os persas, embora ndo
tivessem tantos recursos quanto noés, e tenham tido de abandonar até o que
possuiam; mais por vontade que por sorte, e com uma coragem maior que sua forca,
repeliram o Barbaro e nos elevaram a grandeza presente. Ndo devemos ficar atras
deles, e sim defender-nos contra nossos inimigos com todos os recursos disponiveis,
para entregar & posteridade um império nio menor. (TUCIDIDES, 2001, p. 87).

Em seu aspecto cultural civico e promotora da honra e gléria, a polis é a extensdo dos
individuos. A aspiracdo pela honra e gléria € objetivo compartilhado por cidaddos de todas as
condicBes sociais. A oracdo funebre de Péricles demonstra como o antigo ideal de honra
exclusivo da aristocracia, agora havia se democratizado ao se tornar um elemento patridtico.
O sacrificio ultimo dos cidaddos fornece uma dupla honra; em nome da honra da cidade e da
honra pessoal.

Como Péricles afirma na democracia a gloria civica era compartilhada por ricos e

pobres:
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Os ricos ndo deixaram que o desejo de continuar a gozar a riqueza os acovardasse, e
0s pobres ndo permitiram que a esperanca de mais tarde se tornarem ricos os levasse
a fugir ao dia fatal; punir o adversario foi aos seus olhos mais desejavel que essas
coisas, e a0 mesmo tempo o perigo a correr lhes pareceu mais belo que tudo;
enfrentando-o, quiseram infligir esse castigo e atingir esse ideal [...] na acdo, diante
do que estava em jogo a sua frente, confiaram ativamente em si mesmos. Quando
chegou a hora do combate, achando melhor defender-se e morrer do que ceder e
salvar-se, fugiram da desonra, jogaram na acdo as suas vidas e, no brevissimo
instante marcado pelo destino, morreram num momento de gléria e ndo de medo.
(Ibidem, p. 112).

A bela morte do guerreiro em batalna por sua patria preserva sua honra
independentemente de questdes particulares e cria a gloria da fama imortal na cidade.
A cidade é a concretizacdo da aspiracdo humana pela imortalidade. A patria é a terra sagrada
dos ancestrais e dos descendentes futuros, € a terra onde todo o filho quer ao fim descansar.

Os herdis sdo contemplados no altar da cidade — a Acropole — onde seus feitos e
nomes sdo imortalizados pelos ritos civicos. A fama gloriosa advém da polis e é sustentada

por ela:

Contemplai diariamente a grandeza de Atenas, apaixonai-vos por ela e, quando a sua
gloria vos houver inspirado, refleti em que tudo isso foi conquistado por homens de
coragem coOnscios de seu dever, impelidos na hora do combate por um forte
sentimento de honra, tais homens, mesmo se alguma vez falharam em seu
cometimentos, decidiram que pelo menos a péatria ndo faltaria o seu valor, e que Ihe
fariam livremente a mais nobre contribui¢do possivel. De fato, deram-lhe suas vidas
pelo bem comum e, assim fazendo, ganharam o louvor imperecivel e o tumulo mais
insigne, ndo aquele em que estdo sepultados, mas aquele no qual a sua gloria
sobrevive relembrada para sempre, celebrada em toda ocasido propicia a
manifestacdo das palavras e dos atos. (Loc. Cit.).

A ética do guerreiro do periodo homérico exigia emulacdo para obtencdo do
reconhecimento da gloria — a Arete aristocratica. A renovacdo dessa aspiracdo na Grécia
classica se apresentava no imaginario dos cidaddos como virtude civica e dever militar. Uma
sociedade que se atém principalmente a gloria como aspiracdo méaxima, vé na vergonha a

humilhacéo suprema. O trecho seguinte da Oracdo Funebre de Péricles expde esta percepcao:

Fazei agora destes homens, portanto, 0 vosso exemplo, e tendo em vista que a
felicidade € liberdade e a liberdade é coragem, ndo vos preocupeis exageradamente
com os perigos da guerra. Nao sdo aqueles que estdo em situacdo dificil que tem o
melhor pretexto para descuidar-se da preservacdo da vida, pois eles ndo tem
esperanca de melhores dias, mas sim 0s que correm o risco, se continuarem a viver,
de uma reviravolta da fortuna para pior, e aqueles para os quais faz mais diferenca a
ocorréncia de uma desgraca; para o espirito dos homens, com efeito, a humilhagéo
associada a covardia é mais amarga do que morte quando chega desapercebida em
acirrada luta pelas esperancas de todos. (Loc. Cit.).

Para Tucidides as causas da guerra decorrem das relagcBes internacionais, mas

principalmente da natureza humana. Os fatores de honra, temor e interesse sdo indicados
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como pulsBes humanas inatas. A honra era um sentimento comum entre 0s gregos do periodo
classico, que em geral se manifestava como vontade de poder. O desejo de dominio faz a
natureza humana tender para a competicdo predatdria e ao ataque preventivo devido ao temor.
Hermacrates exp0e tal sentimento em seu discurso a favor da unido das cidades sicilianas:
E perdoavel que os atenienses tenham essas ambic@es e planos de tornar-se ainda
mais poderosos, e ndo censuro aqueles que desejam dominar, mas sim 0s mais
ansiosos por submeter-se; na verdade, € insito a natureza humana mandar sempre

nos que cedem, como também o é prevenir-se contra aqueles que estdo prestes a
atacar. (Ibidem, p. 252).

O pensamento holistico de Tucidides unifica a relacdo entre os termos: individuo —
cidade, razdo — paixdo, necessario — contingente, como elementos indissociaveis na
compreensdo da realidade, sdo varidveis que se afetam mutuamente. Todas as aces do Estado
sdo atribuidas as disposicGes da mente humana e 0 homem é visto como responsavel por tudo
que escolhe para si mesmo, exceto as circunstancias imprevisiveis que escapam do calculo
racional. A forma em que as circunstancias se apresentam, seja contingéncia, fortuna, moira
ou destino é capaz de determinar o comportamento humano. Homem este portador de apetites
inatos, a sua socializacdo ou desagregacdo se manifestam em determinadas conjunturas,
favoréveis ou ndo. A explicagdo central da motivacdo humana é auto referente, seja ao tratar
da relacdo entre cidades, homens e fac¢des.

O animal politico de Tucidides é feroz, seu olhar clinico sobre 0 homem, tanto como
um organismo fisico quanto como um ser moral e social, busca expor o que é da natureza
exclusivamente humana diante das situagcdes mais extremas em que 0s seres humanos podem
atravessar nessa terra. Diante da franqueza do humanismo classico, as observacdes despidas
dos inlmeros preconceitos que separam nossas eras, ofendem a opinido atual de acordo com
Aron (2002, p. 211): “O historiador ndo hesita em atribuir a procura do equilibrio um papel
decisivo, reproduzindo confissdes cuja franqueza ndo se pode conceber na nossa época, que a
presenca da ideologia e das massas condena a hipocrisia”.

A guerra fundamentava o amplo espectro de dominacdo na Grécia classica, desde a
vida privada até a relacdo interestatal. A identificacdo entre os termos império — tirania —
hegemonia ocorre devido ao explicito estado de guerra em que estas relacdes implicam. O
comportamento das cidades ¢ identificado ao comportamento do homem em geral. Assim a
situacdo da guerra € um fato exclusivamente humano e as causas maiores da guerra estdo
presentes como paixdes da mente humana. S&o elas: temor, honra e interesse. Tais paix6es

estdo entrelacadas na cultura classica porque o temor da desonra poderia ser ainda maior do
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que o temor da morte. Em geral o temor esta vinculado principalmente a cidade cujo destino
era compartilhado pelos cidaddos, se a derrota era a morte certa o auto sacrificio ndo era
somente pela patria mas pela dignidade da luta na autopreservacdo e principalmente na
preservacdo da familia. A honra e o interesse se diferem quanto sua intangibilidade. A honra é
uma nocao abstrata e determinada especificamente por cada cultura em um dado contexto
historico. O interesse estd vinculado as necessidades concretas de existéncia. A honra
determina qual o patamar de interesses a serem saciados, ndo importando a custa de quem for.
Tais paixdes residem na natureza humana e a compreensdo das causas guerra s6 se torna
possivel através da analise do comportamento humano, pois a recorréncia das agfes humanas
testemunhadas pela historiografia indicam quais as tendéncias inatas do ser humano. Portanto
é na prépria natureza humana onde residem as causas da violéncia e da guerra.

Em suma para Tucidides a guerra é algo sempre declarado, em atos ou palavras. A
guerra pode ser um meio que os homens escolhem para a obtencdo de seus objetivos mas
dependendo das circunstancias os homens sdo compelidos a guerrear, dai a sua concluséo de

que “a guerra € inevitavel” enquanto a natureza humana for a mesma.

1.5 A caracterizacdo da natureza humana em Tucidides.

As reflexdes de Tucidides a respeito da natureza humana foram associadas a formacéo
conceitual de Hobbes. Toda mencdo a guerra em Tucidides é remetida a natureza humana,
porém a violéncia ndo é somente manifestacdo da irracionalidade, pois a devida satisfacdo
dessa mesma natureza exige a organizacdo humana para o exercicio exitoso da violéncia, a
guerra no caso das comunidades politicas e a stasis nos conflitos de fac¢des internas dessas
mesmas comunidades.

Existe céalculo no comportamento violento, mesmo que sua manifestacdo tenha a
aparéncia de brutalidade irracional. Segundo Tucidides nessas situacdes extremas quando a
natureza humana é compelida a agir de acordo com as circunstancias a autopreservacgao era o
traco natural que suplantava qualquer ardor ideoldgico entre 0s gregos.

O conceito de Physis (natureza) na Grécia antiga era amplo. A percepcédo abarca desde
a ideia de principio vital que se auto-organiza, assim € &nimo e movimento dos seres e dos
fendmenos; retrata a esséncia de um ser ou 0 que 0 ser necessariamente é. Nesse sentido
apresenta os atributos que definem algo, a indole inata e espontanea de algo. A ideia de Physis

enquanto kosmos traduz a ordem universal e necessaria dos seres, uma ordem regida por leis
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universais. Este aspecto da natureza se apresenta na regularidade dos eventos e a frequéncia
dos acontecimentos leva a formacao de relacdes de causalidade.

Todas estas acepcbes de natureza estdo presentes quando Tucidides aborda a
previsibilidade do comportamento humano, pois 0 homem € visto como um ser natural e
dessa forma possui atributos inatos em sua indole. E nesse aspecto que o autor chama a
atencdo para o valor da sua obra.

Pode acontecer que a auséncia do fabuloso em minha narrativa pareca menos
agradavel ao ouvido, mas quem quer que deseje ter uma ideia clara tanto dos
eventos ocorridos quanto daqueles que algum dia voltardo a ocorrer em
circunstancias idénticas ou semelhantes em consequéncia de seu contetido humano,
julgara a minha histéria atil e isto me bastara. Na verdade, ela foi feita para ser um
patriménio sempre Util, e ndo uma composicdo a ser ouvida apenas no momento da
competicao por algum prémio. (TUCIDIDES, 2001, p.15)

A percepcdo fisica da natureza humana nasceu com a ciéncia médica e a percepgao —
antropoldgica e psicoldgica nasceu com os sofistas. O estilo dos didlogos de Tucidides que
formulam os jogos eristicos sofistas de embate intelectual é a demonstracdo de que o autor
conhecia muito bem a retorica e o teor da argumentacéo politica dos sofistas mais famosos.
Suas reflexdes abordam aspectos cientificos (0 modo em que os eventos humanos ocorrem) e
filosoficos (porque ocorrem).

O homem provém da natureza, portanto é portador de aspectos inatos que se
manifestam concretamente, mas enquanto ser racional € capaz de deliberar e escolher por
motivos abstratos: a guerra € um evento circunstancial promovido simultaneamente por

interesses e sentimentos humanos.

Tucidides expressa repetidamente a ideia de que o destino dos homens e dos povos
se repete porque a natureza do homem é sempre a mesma [..] A esséncia do
acontecer historico ndo reside para ele numa ética qualquer ou numa filosofia da
histéria, nem uma ideia religiosa. A politica € um mundo regulado por leis
imanentes mas em ligacdo com seu curso total. (JAEGER, 2003, p. 447; 448).

Physis, a natureza, seja em sua imagem mitica como Moira é quem sujeitava até os
deuses e titds descendentes de Gaia. Tal concepcdo entre os primeiros fildsofos gregos era
identificada segundo Heidegger (1973, p. 41) & “Eris e Moira, nomes com que, a0 mesmo
tempo, é nomeada Physis”. Eris é discordia e Moira é destino, vemos a identificacdo entre

natureza, discérdia ou luta e ordem fixa — destino.
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Portanto é remota a origem da concepcdo de uma natureza identificada com a
discordia, dai guerra. Guerra que, em Heraclito'® (540 — 475 a.C.) é vista como o principio
fundador — arché, é o que afirma sobre a natureza do universo: “O combate é de todas as
coisas pai, de todas rei, e uns ele revelou deuses, outros, homens; de uns fez escravos, de
outros livres”. (SOUZA, 1973, p. 90).

Physis enquanto kosmos ja apresenta uma nogdo conceitual racionalmente concebida
como ordem abstrata e necessaria. Perfaz a ordem natural como uma perfeita hierarquia.
Assim a natureza serviria como base para forjar um mundo inteligivel, porque recorrente e
necessario. Porém a natureza em si mesma ndo era mais 0 objeto de indagacdo como havia
sido para os filosofos “fisicos”. O conceito de natureza humana utilizado pelos sofistas esta
inserido em uma polarizacdo antitética, partindo da oposicdo entre nomos (normas
convencionais) e Physis (natureza).

O objetivo dos sofistas era capacitar seus alunos a arte retorica, estrangeiros em sua
maioria. O sofista expde o livre pensamento humanistico em todo e qualquer tema, mas
principalmente acerca dos assuntos politicos e juridicos da polis. lconoclastas, expressaram a
nascente autoconsciéncia grega, no livre pensar e duvidar. Enquanto a concepcdo de natureza
humana, em Tucidides apresenta dois aspectos principais: como organismo fisico universal, a
espécie humana e; a exclusividade do potencial da mente humana, tanto a racionalidade da
psique humana quanto a relativa as pulsées, paix6es comuns a todos os homens. Assim é
atribuida a existéncia de uma determinada natureza humana.

A acepcdo de natureza humana enquanto espécie pode ser inferida quando Tucidides,
nos primeiros paragrafos, descreve as origens da autodesignacdo de helenos como um
desenvolvimento histérico dos costumes e tradicdes belicosas da Grécia desde o periodo
mitico dos herdis de Homero até os seus dias atuais. Nessa descricdo sumaria nos seis
primeiros paragrafos é enunciada a comparacdo de costumes entre helenos e barbaros
retrocedendo desde o periodo de indiferenca entre ambos.

Tucidides analisa o discurso tradicional de Homero, que ao identificar cada povo
somente por seu nome gentilico e no caso os helenos, nada mais eram que mais um dos povos
— enquanto organizagdes de clds — como os danaos, argivos e aqueus. Assim Homero

“tampouco usou o termo ‘barbaros’, em minha opinido porque os helenos, de sua parte, ainda

90 filésofo fisico Heréclito (540 — 475 a.C.) afirmou que o logos permeia tudo o que existe, portanto o
conhecimento do universo é acessivel ao homem, Nietzsche (1994) vé em tal afirmacdo um ato de violéncia
enquanto Heidegger (1973) a reconhece como posicao filosofica fundamental. No contexto historico de
Heréclito (que desprezava o povo e 0s poetas) também representa a oposi¢do a concepgao religiosa que atribui ao
mistério todo o funcionamento da realidade.
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ndo se haviam agrupado distintamente a ponto de adquirir uma designagdo Unica em nitido
contraste com aquela.” (TUCIDIDES, 2001, p. 3).

Segundo Tucidides nos periodos mais remotos da Grécia, as relacdes de fidelidade e
lealdade militar eram predominantemente pessoais e ndo especificamente voltada para
determinados povos e cidades. A honra era atributo exclusivo do her6i e este néo
compartilhava sua gloria — era sua conquista particular. Em Homero essa gldria é tangivel
enquanto butim e escravas. Tucidides afirma que tais praticas dentre outros costumes

belicosos eram comuns a helenos e barbaros:

Com efeito, os helenos de antigamente, bem como os barbaros estabelecidos no
litoral do continente ou nas ilhas, ao intensificarem com suas naus as relacdes
maritimas passaram a praticar a pirataria, comandados por homens aos quais ndo
faltava o poder, mas desejosos de obter ganhos pessoais e sustentar seus sequazes
mais fracos. Atacando cidades desprovidas de muralhas e constituidas, de fato, de
um agrupamento de povoados, eles as pilhavam, obtendo assim a maior parte de
Seus recursos, pois aquela atividade ainda ndo era considerada desabonadora, € até
proporcionava um renome de certo modo lisonjeiro. Prova disto é a atitude, mesmo
nos dias atuais, de alguns povos do continente, que ainda consideram honroso ser
bem-sucedidos em tais aventuras, bem como as palavras dos poetas mais antigos,
que invariavelmente indagavam de todos que desembarcavam de suas naus se eram
“piratas”, de onde se infere que nem aqueles aos quais era feita a pergunta
repudiavam a atividade, nem aqueles que pediam a informacéo assumiam atitude de
censura. Também no continente aqueles homens se sagueavam mutuamente e até
hoje em muitas partes da Hélade isto ainda ocorre, como por exemplo na regido dos
I6crios oz6lios, dos etdlios e dos acarnanios e nas terras continentais vizinhas. Alids,
o0 costume daqueles povos continentais de portar armas é uma sobrevivéncia de seus
antigos habitos de pilhagem. (Ibidem, p. 4).

Dai que 0 nomos — costumes, convengdes, normas, enfim a cultura é o que diferencia
originalmente os helenos dos barbaros. O costume de andar armado era rotina comum aos
antigos helenos como ainda era entre 0s barbaros contemporaneos de Tucidides. A origem da
norma civilizacional de andar desarmado é atribuida primeiramente aos helenos, destacando-
se Atenas. “Os atenienses, todavia, estavam entre os primeiros a desfazer-se de suas armas e,
adotando um modo de vida mais ameno, mudaram para uma existéncia mais refinada” (Loc.
Cit.).

Tucidides discorre sobre as convencdes quanto trata das mudancgas nos habitos tipicos

dos mais idosos e ao costume de despir-se em publico atribuido originalmente aos espartanos:

Os lacedemdnios foram também os primeiros a despir-se e, apos tirar a roupa em
publico, untar-se com o6leo quando iam participar de exercicios fisicos, pois em
épocas mais remotas, mesmo durante os jogos Olimpicos, os atletas usavam panos
enrolados em forma de cintos em volta dos quadris nas competi¢des, e ndo faz
muitos anos que esta pratica cessou. Ainda hoje entre alguns bérbaros
(especialmente na Asia, onde ha prémios para a luta e o pugilismo), os competidores
usam esses panos nos quadris. (Ibidem, p.5).
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Esses eram o0s costumes que retratavam os helenos, segundo Tucidides; a lingua
comum, o ato de despir-se na pratica de esportes, andar desarmado (aqui na cidade e em seu
ambiente cotidiano). A convengdo — nomos — era 0 que unicamente poderia fazer a diferenga
entre ser heleno ou barbaro. Tucidides enuncia que: “E possivel demonstrar que os helenos
antigos tinham muitos outros costumes semelhantes aos dos barbaros atuais” (Ibidem).
Reconhece que os atenienses desenvolveram uma vida mais amena e dai mais refinada, diante
de outros povos que ainda praticavam a pirataria como uma atividade honrosa.

Tucidides considera que riqueza do comércio se tornou possivel para Atenas e outras
cidades ilhéus devido a seguranca nos mares. Tucidides ao enunciar como as mudangas no
modo de vida influenciam o surgimento de distintos costumes apresenta 0 nomos como o
diferencial entre os homens. Nomos que pode ser descrito e analisado pela historia, dai ser
possivel inferir que por natureza os homens sdo iguais enquanto espécie humana.

A percepcdo médica surge aqui nas entrelinhas, o homem enguanto organismo fisico é
universal. Surge, assim, a primeira acepcdo de natureza humana (physis) ao tratar do seu par
antitético convencdo (nomos) e descrever a diferenciagdo cultural dos helenos a partir de um
passado, onde costumes comuns eram compartilhados aos ditos atuais “povos barbaros”.
Tucidides percorre um enredo racional para as diferencas culturais, questdo exclusiva ao
nomos e ndo ha espaco para alguma justificativa de uma pretensa diferenca na natureza
(Physis) entre helenos e barbaros.

Tucidides pensa de modo diferente de Aristoteles, que em sua Politica (2004, p. 153)
atribui a propria natureza toda a diferenca que ha entre helenos e barbaros, livres e escravos,
homem e mulher, enunciando quanto a indole dos povos asiaticos e a dos escravos e das
mulheres que sdo considerados incapazes de se autogovernar e inclinados a obediéncia por
natureza, dai sujeitos perpétuos do despotismo.

A acepgéo seguinte — a habilidade mental humana — a capacidade exclusiva da psique
da espécie humana, sobre o aspecto da imprevisibilidade humana se apresenta na propria
incerteza da guerra, pois tanto o sentimento mais profundo de temor quanto um célculo
equivocado de suas forcas pode mudar o curso dos eventos. Tal enunciado se infere do
discurso do general espartano Arquidamos aos outros lideres e autoridades da liga
peloponésia: “Na realidade, os eventos da guerra sdo imprevisiveis, e 0s ataques sdo
geralmente subitos e furiosos; muitas vezes uma forca menor, por estar temerosa, vence
adversarios mais numerosos, despreparados por subestimar o inimigo” (TUCIDIDES, 2001,
p.94).
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As circunstancias da guerra promovem inovagdes técnicas como o langa chamas
primitivo e outras formas inusitadas de sitio. Diante do extremo o ser humano é capaz de
tudo. Ao lancar mao de todas suas potencialidades se torna imprevisivel como a propria
guerra, que foge ao controle humano por abarcar elementos da Physis como a geografia, o
clima dentre outros elementos nédo sujeitos ao homem. Contudo na guerra o elemento humano
se depara com dificuldades e terrores ancestrais devido sua prépria constitui¢cdo natural, de
fato existe um traco comum a todas as guerras — que transcende tempo e espaco. Como afirma
Hanson (2012, p. 16) “os soldados eram frequentemente confrontados com 0s mesmos medos
e as mesmas motivacles e onde os oficiais também lutavam com 0s mesmos antiquissimos
dilemas de estratégia, logistica e tatica”.

A natureza humana em Tucidides apresenta essa dupla acepcdo: igualdade da espécie
enguanto organismo fisico e; a capacidade exclusiva da psique humana diante das situacdes
mais extremas em que se vé obrigado a suportar. A natureza humana surge para designar o
motivo mais basico de todo evento que é exclusivamente humano. As pulsdes movem todos
0s homens e nisto todos os filésofos antigos concordam e enquanto os homens tiverem a
mesma natureza passional eles seguiriam essas mesmas pulsdes inatas. Essa é a tendéncia da
natureza humana.

As cidades sdo a personificacdo das paixdes de seus cidaddos e suas faccOes. As
paixBes compelem os homens e disso até os deuses sabem e ndo podem censurar 0s mortais
por agirem coagidos. Os dialogos em que a natureza humana é mencionada abordam todos
estes assuntos. Assim € crucial observar cada enunciado em seu contexto préprio. Tucidides
apresenta em poucas ocasides 0 papel da natureza humana, mas as raras referéncias
concentram os fundamentos de seu raciocinio. Destaca-se o enunciado seguinte quando indica
como as circunstancias estruturais da disputa de poder nas relagdes interestatais compelem os

homens a seguir suas inclinagcdes naturais:

Nada ha de extraordinario, portanto, ou de incompativel com a natureza humana no
que fizemos, apenas por havermos aceito um império quando ele nos foi oferecido, e
entdo, cedendo aos motivos mais fortes — honra, temor e interesse — ndo abrimos
mdo dele. Tampouco somos 0s primeiros a assumir este papel; sempre foi uma
norma firmemente estabelecida que os mais fracos fossem governados pelos mais
fortes. Ao mesmo tempo, julgamos ter sido dignos de governar, e assim fomos
olhados também por vés até que comecastes a calcular quais eram 0S V0SS0S
préprios interesses e recorrestes, como fazeis agora, ao apelo aos principios da
justica, que jamais impediram alguém de tornar-se maior pela forca quando se
apresenta a ocasido. E merecem elogios aqueles que, cedendo ao impulso da
natureza humana para governar os outros, foram mais justos do que poderiam ter
sido considerando-se a sua forca. Seja como for, se outros conquistassem 0 nosso
poder, logo se veria, por comparacdo, 0 quanto somos moderados. Esta moderacao,
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todavia, por uma aberragdo tem sido para nés mais um motivo de censura que de
elogios. (TUCIDIDES, 2001, p. 44).

Este discurso € considerado o menos histérico devido a sua ousadia e franqueza. Seu
tom arrogante é provocativo demais para ser exposto em suposto objetivo de inclinar a paz os
inimigos de tal poder. Os atenienses justificam o império partindo da natureza humana e
expdem de modo franco a vontade de poder como desejo de dominio e motivo para a
expansdo do império. Nesse momento os termos séo invertidos e a honra surge como motivo
inicial assumindo tanto a acepg¢do arcaica (pessoal) quanto classica (civica). Orwin (1986)
enfatiza a transposicdo das alegadas compulsdes neste enunciado, pois anteriormente 0s
atenienses atribuiram ao medo como o motivo original na formacédo do império.

Orwin (1986, p. 73) aponta no debate entre os emissarios corintios e os cidadaos
atenienses diante dos espartanos, que o argumento corintio de que os atenienses nasceram
para governar — “nasceram para” — em grego pephykenai é verbo cognato do nome Physis —
traduzido como € de “sua natureza” — que 0s atenienses expandam seu império. Os corintios
sugerem que os atenienses sofrem de uma sede incuravel, ndo conhecendo descanso ou paz.

O termo se refere a uma patologia da Physis, no caso uma paixdo desenfreada dos
atenienses do gosto pelo dominio. Esta viséo clinica da natureza humana, que aponta sintomas
e diagndsticos, retrata a percepcdo do homem proveniente da medicina empirica.
Posteriormente, Tucidides aprofunda esta acepcdo em seus enunciados acerca da natureza
humana ao descrever a peste em Atenas.

O discurso ateniense ressalta a demanda proveniente de uma compulsdo interna
irresistivel, porque é opressiva e vista como coercdo externa ao transgressor quanto a sua
responsabilidade. Afirmam que ndo somente 0s atenienses e sim 0s seres humanos em geral
sdo incapazes de se controlar. Segundo Tucidides (2001, p. 44) diante das circunstancias
todos os homens acabam “cedendo aos motivos mais fortes — honra, temor e interesse”. No
primeiro momento o temor aparecia como 0 motivo original do império, a autopreservacao,
diante de rivais poderosos como Esparta.

Porém, os atenienses retomam o discurso e invertem a ordem dos motivos mais fortes,
gue sdo igualmente irresistiveis e justificaveis, pois cidade alguma rejeita o império. Os
atenienses justificam seu império abertamente apontando para 0s motivos maiores que
residem na natureza humana: a ousadia em admitir seu dominio sem uma assertiva acerca do
direito de reinar. De acordo com Orwin (1986, p.75) “a apresentacao ateniense de seu Império
é sem precedentes ou consequéncias”. Nao negam que sdo imperiais (como fez a Unido

Soviética). Nem discursam como os impérios coloniais (século XIX) de que seu dominio é
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melhor para os seus sujeitados do que a liberdade seria. Admitem seu dominio e sua
preocupacdo pelo bem de seus suditos esta bem defasado em relagdo ao zelo pelo seu préprio
bem. “Nem, alternativamente, eles dissimulavam, como 0s regentes egipcios e asiaticos
faziam, de possuir seu império pela vontade e pela mao de algum deus”. (Loc. Cit.).

Os atenienses justificam a conquista de seu império devido sua ousadia herdica na
guerra contra os persas, pela disposicdo em aceitar 0s riscos que as outras cidades gregas nao
se dispuseram. O éxito do império de Atenas foi proporcionado e mantido por sua forca
superior. Tucidides ndo defende a lei do forte, a forca € vista como vontade superior, como
virtude superior, aqueles que a exercem inevitavelmente se tornaréo os dominadores.

Estes feitos sdo possiveis somente aqueles que sabem ouvir o chamado dos “motivos
mais fortes” que residem na propria natureza humana. Segundo Orwin (1986, p. 81) as
cidades s6 conhecem a luta, na qual a natureza impele cada uma a servir a si propria enquanto
0 medo compele o fraco a servir o forte. “A tese ateniense apresenta um insight da dinamica
ndo apenas das relagdes internacionais, mas da natureza humana em si mesma”. (Loc. Cit.).

Em Tucidides os trés maiores motivos, honra, temor e interesse, residem na natureza
humana e justificam o dominio imperial subtendido como ato de guerra. A abordagem mais
“clinica” da natureza humana surge na descricdo detalhada dos varios sintomas da peste que
surgiu em Atenas na segunda primavera da guerra, apds a primeira invasdo peloponésia a

Atica'! e se manteve letal por mais dois anos. Portanto o autor grego afirma que:

Descreverei a maneira de ocorréncia da doenca, detalhando-lhe os sintomas, de tal
modo que, estudando-os, alguém mais habilitado por seu conhecimento prévio ndo
deixe de reconhecé-la se algum dia ela voltar a manifestar-se, pois eu mesmo contrai
o mal e vi outros sofrendo dele. (TUCIDIDES, 2001, p. 115).

Em seguida Tucidides faz um rol dos sintomas com uma crueza de detalhes que se

assemelha a uma descricdo médica dos sintomas patolégicos:

As pessoas eram atacadas primeiro por intenso calor na cabeca e vermelhiddo e
inflamacdo nos olhos, e as partes internas da boca (tanto a garganta quanto a lingua)
ficavam imediatamente da cor de sangue e passavam a exalar um halito anormal e
fétido. No estagio seguinte apareciam espirros e rouquiddo, e pouco tempo depois 0
mal descia para o peito, seguindo-se tosse forte. Quando o mal se fixava no
estdbmago, este ficava perturbado e ocorriam vémitos de bile de todos os tipos

1 A cidade sitiada e extremamente povoada com suas populacBes rurais mal instaladas em acampamentos por
toda a cidade até o porto Pireu. A doenga relativa a peste de Atenas ainda hoje ndo é seguramente identificada,
apesar de alguns estudiosos falarem em febre tiféide eruptiva, outros em tifo, como ha também quem fale em
ebola ou em vaérias doengas (incluindo estas) ocorrendo simultaneamente, pois 0s sintomas descritos com tanta
precisao por Tucidides se aproximam de varias enfermidades diferentes e dificilmente apenas um tipo de doenga
apresenta todos os sintomas detalhados.
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mencionados pelos médicos, seguidos também de terrivel mal-estar, em muitos
casos sobrevinham ansias de vomito produzindo convulsdes violentas, que as vezes
cessavam rapidamente, as vezes muito tempo depois. Externamente o corpo nao
parecia muito quente ao toque; nao ficava palido, mas de um vermelho forte e livido,
e cheio de pequenas bolhas e Ulceras; internamente, todavia, a temperatura era téo
alta que os doentes ndo podiam suportar sobre o corpo sequer as roupas mais leves
ou lengois de linho, mas queriam ficar inteiramente descobertos e ansiavam por
mergulhar em agua fria - na realidade, muitos deles que estavam entregues a si
mesmos Se jogavam nas cisternas - de tdo atormentados que estavam pela sede
insaciavel; e era igualmente inGtil beber muita ou pouca agua. Os doentes eram
vitimas também de uma inquietacéo e insdnia invenciveis. O corpo ndo definhava
enquanto a doenga ndo atingia o auge, e sendo assim, quando os doentes morriam,
como aconteceu a tantos entre o sétimo e o nono dia de febre interna, ainda Ihes
restava algum vigor, ou, se sobreviviam a crise, a doenca descia para os intestinos,
produzindo ali uma violenta ulceracdo, a0 mesmo tempo que comegava uma diarreia
aguda, que nesse estagio final levava a maioria dos doentes a morte por astenia. A
doenca, portanto, comecando pela cabeca, onde primeiro se manifestava, descia até
alastrar-se por todo o corpo; se alguém sobrevivia a esta fase, ela chegava as
extremidades e deixava suas marcas nelas, pois atacava os 6rgdos sexuais, dedos e
artelhos, e muitos escapavam perdendo-os, enquanto outros perdiam também os
olhos. Em alguns casos o paciente era vitima de amnésia total imediatamente apds o
restabelecimento; ndo sabia quem era e ndo reconhecia sequer seus proximos.
(Ibidem, p. 116).

Neste ponto é clara a acepcdo do homem enquanto mais um organismo fisico
sujeitado de modo idéntico a natureza. O relato se estende para além dos sintomas dos
estagios da doenca abarcando a recuperacdo ou morte e a alteracdo ocorrida sobre outros

animais:

Por um detalhe ela se mostrou diferente de todos os males comuns: as aves e 0s
quadripedes que usualmente se alimentam de cadaveres humanos, ou ndo se
aproximavam deles neste caso (apesar de muitos permanecerem insepultos), ou
morriam se 0s comiam. (Ibidem, p.115)

E nitido que Tucidides parte de uma perspectiva cientifica, no caso um evento
biolégico que poderia ser reconhecido pelos sintomas recorrentes. Nota-se que € 0 mesmo
objetivo que ele atribui a escrita de sua Historia. Sua obra busca descrever o comportamento
humano com objetividade e a analise que faz do ser humano enquanto espécie natural ndo
repousa em uma axiologia. A ética sé se torna capaz de reger as relacdes entre 0s atores a
partir da vontade dos mesmos em segui-la. Diante da necessidade 0s seres humanos operam
sua logica exclusiva que ndo esté sujeita & convencdo alguma.

Tucidides expde essa logica quando descreve como a doenca se espalhou
indiscriminadamente por toda a populacdo de Atenas: “e nenhuma compleicdo foi por si
mesma capaz de resistir ao mal, fosse ela forte ou fraca; ele atingiu a todos sem distincéo,
mesmo aqueles cercados de todos os cuidados médicos.” (Ibidem, p. 116). Demonstra como

igualmente a espécie humana também estd sujeita aos instintos mais basicos da natureza
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quando “nem os médicos eram capazes de enfrentar a doenca, ja que de inicio tinham de trata-
la sem Ihe conhecer a natureza e que a mortalidade entre eles era maior, por estarem mais
expostos a ela, nem qualquer outro recurso humano era da menor valia”. (Loc. Cit.).

Em Tucidides a natureza sempre fala mais alto. A peste em Atenas € um destes
momentos privilegiados de sua narrativa em que tal principio é exposto ao exibir a imagem da
completa desagregacédo social como efeito moral da devastagéo causada pela praga, a partir
dos termos anomia, do grego nomoi — normas. A anomia € o estado de completa auséncia de
leis, normas, convengdes e segundo Orwin (1988, p. 833) nomoi inclui habitos sancionados
pela opinido publica, havendo ou ndo uma penalidade especifica para as infracoes.

Thomas Hobbes traduziu anomia como licentiousness, que significa licenciosidade,
libertinagem. Sua traducdo ndo foge absolutamente ao sentido original, porém nao abarca o
significado de desregramento mais profundo da anomia. A anomia nédo é apenas um estado de
licenciosidade € algo muito pior. A licenciosidade fazia parte da cultura grega de modo muito
mais franco do que do periodo puritano de Hobbes. O relato de Tucidides pode ter chocado
Hobbes quanto a licenciosidade aberta das pessoas em Atenas durante a praga.

Anomia, na traducdo de Gama Kury (2001) em portugués é “anarquia total”, que da
mesma forma ndo foge ao sentido de Tucidides (Ibidem, p. 118) ao enunciar que: “De um
modo geral a peste introduziu na cidade pela primeira vez a anarquia total”. Anarquia total € o
completo desgoverno em tudo, pois se refere predominantemente & ideia de auséncia de
autoridade ou auséncia de ordem. Contudo o aspecto mais impressionante da anomia durante
a peste em Atenas é que ela provém da dissolucdo social interna e ndo da auséncia de governo
no sentido politico de anarquia.

Tucidides traca o enredo de que modo os atenienses foram abatidos pelo crescente
recrudescimento da peste. Esta catastrofe desde sua eclosdo foi minando as esperancas aos
poucos até que abateu por completo qualquer pudor pablico. Em Tucidides 0 homem é visto
como um mero fantoche das forcas naturais, as quais nao possuem um significado além de sua
propria existéncia fisica — 0 homem como elemento mais fragil de uma Natureza (Physis)
maior que o abarca e condiciona, fazendo-o retornar ao seu mais bruto estado natural.

A Natureza (Physis) enquanto Tyché (Fortuna), Moira ou Kosmos é que em ultima
instancia rege todos os eventos, sejam humanos ou propriamente naturais. Neste jogo, a
natureza impde suas circunstancias ao homem, que em sua luta por sobrevivéncia segue seus
instintos e seu intelecto que sdo provenientes desta mesma natureza. E um jogo tragico onde o
olhar do historiador reflete com pesar quando reconhece em alguns eventos a auséncia de

qualquer parcela de responsabilidade humana por seu proprio destino. A prostracdo humana
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diante de tal evento massacrante é percebida como uma reacdo tdo nociva quanto uma
violéncia desenfreada.

Segundo Tucidides (2001, p. 117) “o aspecto mais terrivel da doenca era a apatia das
pessoas atingidas por ela, pois seu espirito se rendia imediatamente ao desespero e elas se
consideravam perdidas, incapazes de reagir.” A athymia, a apatia e o abatimento prostraram
0s atenienses, diante de tamanha mortandade da peste fez com que as pessoas perdessem
todos os seus lagos sociais mais intimos, desde o foro familiar e seus deveres religiosos como
cuidar dos seus doentes e propiciar os rituais funebres adequados, até mesmo a dissipacédo
frivola das riquezas e sua consequente obtencdo por oportunistas.

No primeiro instante o descaso com os rituais funerarios demarcou o inicio do estado
de anomia. Os rituais funerarios adequados remontavam desde a tradicdo de Homero e a
profanacdo do cadaver era o ultraje Gltimo que um homem poderia sofrer, pois sua alma
também estaria mutilada no submundo. O culto dos antepassados era o aspecto particular mais
arcaico da religido pagd. Era o vinculo entre familia e seus protetores ancestrais, entre a
propriedade e o direito a seu legado. Descartar séculos de tradicdo em poucos anos s foi
possivel devido ao completo desastre promovido pela peste, algo que estava muito além das
forcas atenienses em lidar e “sendo a violéncia do ataque, em geral, grande demais para ser
suportada pela natureza humana.” (Ibidem p. 116).

A situacdo era tdo calamitosa que se buscavam oraculos ou justificativas miticas para
tamanho sofrimento. Tucidides critica a interpretacdo que faziam de um oraculo que previra
gue “um dia uma guerra doria traria a peste” e neste caso 0 termo peste também poderia ser
interpretado como fome, assim demonstrando a perpétua dubiedade dos vaticinios™.

O fato é de que nédo havia logistica na cidade antiga, tanto para acomodar 0s Vivos
guanto os mortos diante de um cerco e uma praga durante uma guerra. Tucidides explica as
possiveis causas do contagio restritos a proximidade fisica, cita que elas surgiram no Egito e
na Pérsia, reconhece a parcela de responsabilidade na estratégia de Péricles que confinou uma
populacdo tdo grande em um eximio espaco, populacdo esta dependente da importacdo de
todos o0s recursos basicos de subsisténcia.

O desconhecimento de qualquer tratamento eficaz causou o total desespero, quando
até mesmo: “As preces feitas nos santuarios, ou os apelos aos oraculos e atitudes semelhantes

foram todas inuteis, e afinal a populagéo desistiu delas, vencida pelo flagelo” (Ibidem p. 115).

12 Mas ndo se pode deixar de observar certa coincidéncia que para os antigos deve ter sido de extremo mau
agouro, porque o oraculo de Delfos havia proferido que o deus Apolo estaria ao lado do Peloponeso — este
pedindo o seu auxilio ou ndo — e Apolo desde a lliada é aquele capaz de propagar a peste. No caso, o fato da
peste atingir exclusivamente os atenienses servia para ati¢ar ainda mais a imaginacéo dos crédulos.
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A severidade da peste levou a mente humana a abandonar todas as crengas em suas tradicoes,
que perderam todo o sentido de eficcia para lidar com a realidade. Aqui a anomia enquanto
abandono das normas e da completa assuncédo da liberdade natural, que surge da apatia diante
a imagem tragica da completa auséncia de sentido em toda esta fatalidade.

Porque os deuses castigariam indiscriminadamente os justos e injustos, os impios e
inocentes? Simplesmente ignoram o sofrimento humano ou sdo impotentes? Porém a
conclusdo mais atroz no calor da calamidade é de que provavelmente ndo existam deuses de
modo algum. Quando ndo ha esperanca alguma de sobrevivéncia todo temor se esvai por
completo. Tal experiéncia concreta de niilismo absoluto fez a populag&o retirar suas méascaras
convencionais e se entregar aos seus impulsos naturais saciando seus apetites imediatos.
Quando ndo ha futuro o homem se agarra ao presente com unhas e dentes. Dai a lassiddo do
hedonismo aberto que acabou se tornando um dos clichés do mundo pagéo até os nossos dias.

A peste foi simplesmente um risco que ndo havia sido calculado.

Devida a acomodagdo na cidade da gente vinda do campo; isto afetou especialmente
os recém-vindos. Com efeito, ndo havendo casas disponiveis para todos e tendo eles,
portanto, de viver em tendas que o verdo tornava sufocantes, a peste os dizimava
indiscriminadamente. Os corpos dos moribundos se amontoavam e pessoas
semimortas rolavam nas ruas e perto de todas as fontes em sua ansia por agua. Os
templos nos quais se haviam alojado estavam repletos dos cadaveres daqueles que
morriam dentro deles, pois a desgraca que os atingia era tdo avassaladora que as
pessoas, ndo sabendo o que as esperava, tornavam-se indiferentes a todas as leis,
quer sagradas, quer profanas. Os costumes até entdo observados em relagdo aos
funerais passaram a ser ignorados na confusdo reinante, e cada um enterrava 0s seus
mortos como podia. Muitos recorreram a modos escabrosos de sepultamento, porque
ja haviam morrido tantos membros de suas familias que j& ndo dispunham de
material funerério adequado. Valendo-se das piras dos outros, algumas pessoas,
antecipando-se as que as haviam preparado, jogavam nelas seus préprios mortos e
Ihes ateavam fogo; outros lancavam os cadaveres que carregavam em alguma ja
acesa e iam embora. (Ibidem, p. 117; 118).

Esta imagem deve ter assombrado geracdes desde a antiguidade tornando-se um loci
classico da descricdo de peste. Enquanto as pessoas vindas dos campos morriam como
rebanhos nos locais publicos, as casas ficavam vazias quando familias inteiras pereciam sem
qualquer pessoa a quem recorrer. Todos os lacos sociais estavam desfeitos devido a préopria
incapacidade fisica de cumprir com todos o0s seus ritos e deveres no periodo de uma catastrofe
de tal magnitude.

N&o havia mais consideragéo seja por lei civil ou sacra, pois ndo havia mais temor da
morte ou castigo dos deuses, na perspectiva popular, 0 povo ja havia sido castigado pelos
deuses e injustamente estava condenado a morte. Na auséncia do temor nenhum costume

consegue manter-se, entdo se ousa tudo. O niilismo absoluto — a anomia como auséncia de
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sentido completa — foi uma experiéncia concreta para os atenienses. Se 0s deuses ndo se
importavam com seus devotos, porque haveria entdo de castigar especialmente 0s
transgressores, quando todos ja se encontravam igualmente condenados?

Né&o havia reconhecimento de mérito algum para aqueles que sobreviveriam ou ndo. A
populagdo de Atenas sentia que estava sendo castigada pelos deuses por alguma falta
desconhecida. A cidade foi reduzida & impoténcia e para as pessoas que estavam antevendo
apenas seu préprio fracasso o hedonismo se tornou a Unica resposta imediata, pois quando as
pessoas perdem a esperanca diante de qualquer perspectiva de sobrevivéncia ou punicdo
ocorre a total inversdo de valores. O que € honrado é seguir sua prépria natureza e as
convencgdes sdo para os tolos. O justo entdo é seguir os ditames naturais, porque 0 homem é

compelido a isto por forcas maiores.

De um modo geral a peste introduziu na cidade pela primeira vez a anarquia total.
Ousava-se com a maior naturalidade e abertamente aquilo que antes s6 se fazia
ocultamente, vendo-se qudo rapidamente mudava a sorte, tanto a dos homens ricos
subitamente mortos quanto a daqueles que antes nada tinham e num momento se
tornavam donos dos bens alheios. Todos resolveram gozar o mais depressa possivel
todos os prazeres que a existéncia ainda pudesse proporcionar, e assim satisfaziam
0s seus caprichos, vendo que suas vidas e riquezas eram efémeras. Ninguém queria
lutar pelo que antes considerava honroso, pois todos duvidavam de que viveriam o
bastante para obté-lo; o prazer do momento, como tudo que levasse a ele, tornou-se
digno e conveniente; o temor dos deuses e as leis dos homens ja ndo detinham
ninguém, pois vendo que todos estavam morrendo da mesma forma, as pessoas
passaram a pensar que impiedade e piedade eram a mesma coisa; além disto,
ninguém esperava estar vivo para ser chamado a prestar contas e responder por seus
atos; ao contrario, todos acreditavam que o castigo ja decretado contra cada um
deles e pendente sobre suas cabegas, era pesado demais, e que seria justo, portanto,
gozar os prazeres da vida antes de sua consumacao. (Ibidem, p.118).

Esse episddio descreve como ocorre a dissolugdo social quando a morte deixa de ser
temida e a busca pelo prazer imediato é a Unica regra. O justo se torna a entrega completa ao
momento e sem regra alguma a natureza humana se apresenta em liberdade absoluta. A
liberdade absoluta manifestada pela total auséncia de regras da anomia é da vazado as pulsdes
compensatdrias pela satisfacdo dos prazeres imediatos.

Tucidides foi discreto e ndo narra qual o teor dos “caprichos e desejos” em que 0S

atenienses se entregavam e dissipavam todos seus recursos rapidamente™. E possivel que o

¥*Deve-se projetar a imagem de uma cultura patriarcal que tolerava a prostituicio masculina e feminina de modo
aberto a livres e escravos em suas mais variadas formas e idades, o prazer sexual masculino era quase irrestrito e
exclusivo fora do lar. Cinco séculos depois a imagem descrita por Suet6nio acerca de Caligula ao entregar uma
fortuna em dinheiro nas maos de um escravo durante uma orgia é um dos tipos de dissipacdo a que Tucidides
pode estar se referindo. O hedonismo era um comportamento aceito (embora malvisto) durante a vida cotidiana
na cidade classica. Tal comportamento perdulario dos jovens aristocratas atenienses com libertinagem, depois
muito criticado nos dialogos socraticos — platonicos. Inclusive a religiosidade abrangia ritos com préaticas sexuais
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comportamento feminino tenha sido o mais aberrante para 0s observadores da época, pois as
cidadds eram reclusas do lar, como exalta o conselho de Péricles:

Se tenho de falar também das virtudes femininas, dirigindo-me as mulheres agora
villvas, resumirei tudo num breve conselho: serd grande a vossa gldria se vos
mantiverdes fiéis a vossa propria natureza, e grande também sera a gléria daquelas
de quem menos se falar, seja pelas virtudes, seja pelos defeitos. (Ibidem, p.114).

O comportamento feminino era extremamente regulado e observado em Atenas ainda
quase um século depois como afirma Aristoteles (2004, p. 195): “Em Esparta elas vivem sem
restri¢des, desfrutando a permissividade e entregando-se a luxaria”. Tucidides considera que a
vida humana estd fatalmente sob o dominio de alguma paixdo imperiosa em todas as
circunstancias. Ele retrata a natureza humana a partir de algumas das paix@es inatas e o temor
da morte e o desejo de liberdade sédo as paixdes principais. A questdo é apresentada no diadlogo
entre Cléon e Diodotos na assembleia ateniense acerca do castigo dos mitilenios devido a sua
desercdo, este debate é considerado o mais importante da obra segundo 0s comentaristas
(BOLOTIN, 2013); (ORWIN, 1984).

A cidade ilha de Mitilene pertencia ao império de Atenas. O regime oligarquico da
cidade resolveu desertar do império ateniense e se aliar aos espartanos. Sitiada pelos
atenienses a cidade lentamente estava sendo compelida a rendicdo. Esparta ndo enviou
reforcos ou alimentos, entdo o comandante espartano entregou 0s armamentos pesados
(hoplitas) ao povo de Mitilene. O povo (0s muitos) assume 0 poder e ameaca entregar a
cidade a Atenas, a0 menos que 0s grdos restantes sejam entregues a populacdo. Os oligarcas
temerosos de que a rendicdo ocorresse sem sua participacdo resolveram pela rendicdo a
Atenas. Diante da fome, o povo se revoltou e os oligarcas se anteciparam aos demos na
tentativa de negociar a rendi¢cdo em termos menos danosos.

Mil oligarcas foram conduzidos a Atenas para o julgamento do caso diante da
assembleia popular — foi um julgamento politico. Mitilene era uma das poucas aliadas de
Atenas que nunca havia sido reduzida a sujeicdo e tributo, mas manteve suas muralhas e
frotas permanecendo assim prospera e livre. A sua traicdo ocorreu ap0os longa premeditacdo e
ameacou seriamente o império ateniense ao permitir a introducdo de uma frota espartana no

centro do poderio maritimo de Atenas.

em alguns cultos especificos de Dionisio e Afrodite. E certo que o hedonismo do periodo classico ndo teve as
mesmas proporc¢des de luxo e devassiddo em que viveram as populagBes no auge dos impérios helenistico e
romano (Roma esse prototipo de sociedade de massas da antiguidade), mas os elementos originais ja estavam
presentes. Os impérios ocidentais multiplicaram toda esta potencialidade seja em costumes mundanos ou sacros.
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Esse eventos despertaram a furia popular e Cléon, “o cidaddo mais violento e
persuasivo” discursou a favor da execucdo dos oligarcas e de todos os homens de Mitilene e
da escravizacdo de suas familias. Os atenienses votaram a favor da sentenca condenatoria e
despacharam um navio para Mitilene para executar o decreto. No dia seguinte a sentenca foi
reconsiderada na assembleia de Atenas, seguindo a ponderagéo entre o que seria 0 mais justo
ou 0 mais vantajoso de acordo com os reais interesses do império. Segundo Orwin (1984, p.
486) “A reconsideracdo surge muito distanciada da questdo da justica do caso, do que acerca
de sua utilidade”.

O debate acerca da manutencdo ou nédo da sentenca gira em torno das consideragdes
sobre se aquilo que é vantajoso deve sempre prevalecer sobre a justica. Se a justica deve ser
levada em conta ao se tratar de relacBes de forca, enfim de como ser justo ao tratar dos
assuntos de interesse imperial. Nesses termos Cléon e Diodotos travam seu embate retorico.

Segundo o enunciado em que Diodotos faz seu discurso de defesa dos mitilenios:

Todos os homens estdo por natureza, sujeitos a errar, seja na vida privada, seja na
publica, e ndo ha lei que os afaste disso, mesmo percorrendo sucessivamente toda a
escala de penas, agravando-as incessantemente para reforcar a protecdo contra os
delinquentes. Provavelmente elas eram outrora mais suaves para 0S crimes mais
graves; como, porém, ainda eram afrontadas, com o tempo chegaram em sua maioria
a pena de morte, mas mesmo esta é afrontada. E preciso, entdo, descobrir um
sistema melhor de intimidagéo, ou ao menos devemos concluir que a pena de morte
ndo previne coisa alguma. Na verdade, tudo leva 0 homem a desafiar o perigo; a
pobreza inspira a temeridade pela necessidade; a riqueza, pela jactancia incontida da
opuléncia; e as varias outras paixdes humanas por forgas igualmente irreprimiveis
atuando sobre cada um nas diversas situagdes em que se encontram. Também a
esperanca e 0 desejo estdo em toda parte; o desejo conduz, a esperanca segue; 0
desejo inspira os planos, a esperanca promete os favores da sorte; os dois causam
males terriveis, e sendo invisiveis, mostram-se mais fortes que os perigos visiveis. A
sorte, juntando-se a outros fatores, ndo é incentivo menor; as vezes ela surge
inesperadamente e induz os homens ao perigo, mesmo sem recursos adequados; isto
se aplica sobretudo as cidades, porque no caso delas estdo em jogo os mais altos
interesses - a liberdade, o império - e cada cidaddo, vendo que todos pensam como
ele, superestima irracionalmente sua prépria forca. Em poucas palavras, € absurdo e
seria a maior ingenuidade crer que a natureza humana, quando se engaja afoitamente
em uma acdo, possa ser contida pela forca da lei ou por qualquer outra ameaga.
(TUCIDIDES, 2001, p. 178).

O enunciado inicia com a falibilidade humana natural que lei alguma é capaz de
erradicar por completo a pratica dos mesmos crimes. Questiona a eficicia deste tipo de
intimidacdo — castigo fisico — como prevencao a existéncia de crimes e aponta a necessidade
de uma alternativa como mecanismo de intimidagdo. Afirma entdo que se deva partir da
conclusdo inicial agndstica em relacdo a eficacia da punicdo mais severa — pois a “pena de

morte ndo previne coisa alguma”. Ao contrario, a pena capital serviria até como um estimulo
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ainda maior a mente ao desafiar o medo ultimo — a morte. O perigo serve de incitamento, aqui
se observa uma andlise objetiva de um aspecto humano que era exaltado desde a cultura
arcaica descrita por Homero. A petulancia, a audécia, a ousadia, a coragem e pertinacia, eram
virtudes da ética do nobre guerreiro.

Tucidides ressalta este comportamento desafiador como uma tendéncia natural da
humanidade em geral. Considerava que 0s atenienses possuiam um comportamento
demasiadamente humano, contrastando com pensamento filoséfico de Aristoteles (2004, p.
195) ao tratar da indole comum do povo em Esparta, enfatizando que “a audacia é uma
qualidade util apenas na guerra”. Toda a narrativa de Tucidides é permeada pela guerra,
portanto a audacia havia se tornado regra geral, mera estratégia de sobrevivéncia.

O homem naturalmente aspira ao risco e cada circunstancia da vida humana apresenta
uma possibilidade que inspira ao desafio e o perigo é um estimulo a todas as paixdes da alma.
Essas “forcas igualmente irreprimiveis” que atuam sobre as paixdes humanas sdo também as
engrenagens internas que movem toda a historia de Tucidides. Sua histdria é uma testemunha
da expressdo maxima dessas paixdes. Apresenta como 0s aspectos psicologicos “invisiveis”
de nossa natureza tais como a esperanca e a multiplicidade dos desejos sdo aqueles que
moldam as escolhas humanas com eficacia muito maior do que fatores “visiveis” de perigos
fisicos colocados pelas leis.**

A esperanga que Tucidides aponta se revela como um otimismo ilusdrio e caso as
expectativas irreais sejam infladas pela sorte (enquanto mera contingéncia) a audécia se torna
ainda mais extravagante. Em todo o discurso percebe-se que a hybris (desmedida) espreita
cada paixdo permeando também cada ocasido favoravel. O homem e igualmente as cidades
sdo oportunistas inveterados. As cidades estdo ainda mais sujeitas a decisdes provenientes da
irracionalidade por representarem aspiracfes coletivas aos mais elevados interesse — a
liberdade e o império. Aspiracdes essas gque podem ser completamente irreais enquanto
capacidade estratégica.

As cidades refletem assim o comportamento dos homens que a compde e agem
precipitadamente ao assumir riscos nao calculados. Na guerra as cidades tendem tanto ao erro

de superestimar suas proprias forcas quanto o erro de subestimar as forcas de seus

! Este era o debate politico central na época de Tucidides e ainda ressoa na atualidade. “Os sofistas implantam
no pensamento juridico a consciéncia da antitese desesperadora, que compde o drama subsequente de toda a
filosofia do direito, a saber, a antitese entre 0 nomos dikaion — o justo segundo a lei — e o fisei dikaion — o0 justo
segundo a natureza. O que é justo segundo a lei, € justo por natureza? Eis a interrogacéo aflitiva de um problema
trazido pelos sofistas ao desenvolverem as premissas que lhes ofereceram os fildsofos predecessores.”
(BONAVIDES, 2007, p. 418).
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adversarios. A natureza humana uma vez direcionada convictamente a préatica de determinado
ato ndo se detém diante ameaca alguma e serd ingénuo quem cré o contrario.

Tucidides considera esta conclusdo tdo 6bvia que aponta como um “absurdo” alguém
imaginar que é possivel dobrar essa mesma natureza humana através de lei e da ameaca.
Todos os ofensores recebem o beneplacito da insanidade temporéria se a transgressdo é a
norma natural do ser humano. “Diodotos prenuncia Maquiavel, Hobbes e Nietzsche: se a
transgressao € a norma natural, nés nao podemos mais ver como transgressdo” (ORWIN,
1984, p.493, livre traducdo). A natureza humana em seu intimo s6 reconhece a liberdade
absoluta e toda convencéo se dissolve quando a necessidade exige ou a oportunidade surge.

A liberdade ilimitada é mais pronunciada nas relacfes entre as cidades e ocorrem
internamente também quando as cidades implodem na anomia e na stasis, 0S processos
opostos de dissolucdo social que surgem como sintomas de degeneracdo social patoldgica
acentuada pela guerra. Enquanto a anomia é um estado de torpor como a dos lotéfagos da
Odisséia, em que as pessoas se abandonam completamente ao prazer imediato e sem qualquer
consideracdo politica ignoram o futuro. A stasis € a radicalizacdo politica da sociedade levada
ao extremo, em que a violéncia irrompe na luta aberta pelo poder. E a guerra intestina em que
a natureza humana encontra liberdade absoluta para cometer toda a violéncia que for capaz.

Tucidides diferencia a polemos (a guerra entre cidades) de stasis (a guerra civil). A
stasis é vista como um desastre, uma praga ou fome e € mais brutal do que a guerra externa
(polemos), porque a stasis™ assume o carater de um flagelo, de uma desgraca que depois de
desencadeada ndo se controla, ocorrendo terrorismo e execuc¢des sumarias. Ela se mostra

como uma horrenda experiéncia em escala até entdo desconhecida entre 0s gregos.

Ha& outro sentido para a palavra stasis [...] & o sentimento de que a stasis nasce
dentro da cidade. Ai a tradicdo grega vé na guerra civil uma doenga da pélis [...]
Sendo inata, ela se encontra no centro da cidade, € comum a todos e funciona como
um laco que, ao igualar os cidadaos, acaba por desenhar o espaco para a palavra e a
acdo em comum. E nesse centro civico que esta instalado o conflito, que acaba
funcionando como um regulador da vida em comunidade [...] No seio da palavra
abrigam-se os sentidos de comunidade e divisdo. A stasis ficaria entre o repouso e 0
movimento sem fim, movimento contrario e constante no meio da cidade [...] guarda
sentido paradoxal de movimento e imobilidade, capaz de instalar dentro da cidade
também essa unidade paradoxal. (SOUKI, 2008, p. 27 — 28).

15 Stasis e sua ampla variedade de significados na Grécia Classica em grego original otdoig: etaeig [/, cwg, 7,
(fouy): partido, empresa, bando, partido formado para fins sediciosos, facgdo, sedigdo, discordia, diviséo,
dissenso. In: http://perseus.uchicago.edu/cgi-bin/philologic/getobject.pl?c.69:2:31.LSJ. Acesso em: 15 out. 2014.
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Tucidides enuncia a maleabilidade do conceito de stasis que ele flexibiliza em
diversos graus de acordo com variaveis presentes em cada caso especifico. A Unica constante
¢ a natureza humana, suas reacGes mais previsiveis se referem a situacdes extremas em que
natureza compele cada um na luta pela propria sobrevivéncia. E o que afirma durante a

revolucdo (stasis) na Cércira.

Dessa forma as revolucfes trouxeram para as cidades numerosas e terriveis
calamidades, como tem acontecido e continuard a acontecer enquanto a natureza
humana for a mesma; elas, porém, podem ser mais ou menos violentas e diferentes
em suas manifestacdes, de acordo com as Vvarias circunstancias presentes em cada
caso. Na paz e prosperidade as cidades e os individuos tém melhores sentimentos,
porque ndo sdo forcados a enfrentar dificuldades extremas; a guerra, ao contrario,
que priva os homens da satisfacdo até de suas necessidades cotidianas, € uma mestra
violenta e desperta na maioria das pessoas paix0es em consonancia com as
circunstancias do momento. (TUCIDIDES, 2001, p. 198).

Para Tucidides a stasis € um evento inevitavel enquanto a natureza humana nédo for
alterada. As manifestagbes de violéncia extrema e seus respectivos excessos tdo raros em
tempos de paz sdo préximos do normal durante a guerra. O combate interno gera uma
desconfianca generalizada onde o temor pela propria vida se torna o impulso primordial de
qualquer ato. A violéncia irrestrita alcanca uma desmedida sem qualquer objetivo alem da
Obvia autopreservagéo.

Tucidides enfatiza esse aspecto do ritmo diario da vida, do recorrente incbmodo das
necessidades corpdreas. Enquanto estas necessidades humanas estiverem saciadas, a maioria
dos homens concorda com o status quo, de qualquer forma ndo se arriscardo a destruir suas
vidas e fortunas. Orwin (1988, p. 834) ressalta a modernidade desta concepg¢do, como se
Tucidides “aceitasse 0 primado da economia sobre a politica, ou da prosperidade sobre a
virtude. Em certo sentido ele vé que na adversidade falta virtude a maioria dos homens e
poucos se importam com o corpo politico como se importam por si proprios”. (Loc. Cit.).

Durante a stasis descrita por Tucidides a sociedade se dissolve na verdadeira luta de
“todos contra todos” onde os homens se encontram movidos por suas paixdes desenfreadas
diante do cenério de liberdade irrestrita. Analogo a anomia em que se vive somente no
presente imediato na stasis o presente é um estado de permanente alerta atigado pelo temor da
morte — um auténtico estado de guerra. As inimizades mortais que surgiram das fac¢des néo
foram apenas motivadas por conflitos politicos e por odios e vingancgas individuais, mas
principalmente por interesses econdémicos e expectativas de ganho particular.

As aliangas das faccbes eram pessoais ndo havendo uma ideologia fixa ou

engajamento automatico de classe econdmica. Portanto, as movimentagdes dos particulares
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eram imprevisiveis assim qualquer um poderia ser seu inimigo e em tal situagdo
inevitavelmente todos recorrem a autotutela. A convulséo social é promovida originalmente
pelas paixdes da natureza humana e as paixdes desenfreadas sdo aglutinadas nas faccdes que
sd0 meros agrupamentos oportunistas que visam praticar todo tipo de crime impunemente. A
Unica l6gica em sua associacdo é o exercicio da forca coletiva na obtengdo de interesses
particulares.

As facgdes personificam a avidez individual de seus componentes que em sua uniao
pretendem conquistar tudo pelo uso da violéncia e da fraude. Alguns com objetivos
claramente politicos como a conquista do poder, outros com objetivos econdmicos ou
estritamente pessoais. De modo geral o que impressiona é a violéncia extrema com que se
volta a faccdo contra todo aquele que € considerado seu inimigo. A forca da faccédo reside em
sua capacidade de exercer uma violéncia ainda maior contra a faccdo oposta e também contra
qualquer individuo que seja um desafeto de algum de seus membros®®.

Tucidides descreve como as fac¢des sdo meros instrumentos de satisfacdo de apetites
privados, por exemplo, quando os corcireus da faccdo democratica mataram todos 0s seus
inimigos pessoais, enquanto outros membros da faccao oligarquica foram encurralados no
templo de Hera (cerca de sessenta suplicantes) e persuadidos a se submeterem a julgamento
foram entdo condenados a morte. Segue o relato necroldgico dos oligarcas.

Muitos deles, que ndo haviam concordado com o julgamento, vendo o desenrolar
dos acontecimentos comegaram a matar-se uns aos outros dentro do proprio recinto
sagrado, enquanto alguns se enforcavam nas arvores e 0s demais se matavam como
podiam. Apds a chegada da frota ateniense, durante os sete dias da permanéncia de
Eurimedon e das sessenta naus os corcireus continuaram massacrando 0S seus
concidaddos tidos como adversarios politicos. A acusacdo contra eles era de
conspirar para destruir a democracia, mas na realidade alguns foram mortos
simplesmente por causa de inimizades pessoais, e outros por serem credores, foram
mortos pelos que lhe haviam pedido dinheiro emprestado. A morte se revestiu de
todas as formas; todos os horrores imaginaveis naquelas circunstancias foram
consumados, e outros ainda piores; pais matavam filhos, suplicantes eram arrastados
para fora dos templos e mortos nas proximidades, e outros foram enclausurados no
templo de Didnisos e 14 morreram. (TUCIDIDES, 2001, p. 198).

Neste enunciado descreve como a stasis conduziu ao colapso as trés instituicdes
gregas fundamentais: a afinidade de parentesco (consanguinidade); a Lei humana e; a Lei
divina. N&o se trata apenas de combates internos ou de meros assassinatos politicos, mas sim

de total regressdo a selvageria, do bruto exercicio de terror moral. A stasis é a experiéncia

180 que caracteriza o ataque criminoso da faccdo é a impulsividade irrestrita desta multiddo onde seus membros
exercem livremente a violéncia — e a observacdo dessa tendéncia a irracionalidade coletiva seria examinada com
maior cuidado somente no século XX, quando Sigmund Freud estudou o advento do fascismo ao analisar o
fendmeno sob a 6tica da psicologia das massas na década de 1930.
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ultima de violéncia e a divergéncia politica é apenas um subterfugio para justificar o discurso
que inventa o inimigo e legitima a perseguicdo e execucdo de pessoas para satisfazer os
caprichos pessoais dos comparsas da faccao.

A natureza humana tende ao exercicio da crueldade quando se encontra livre de
qualquer restricdo cedendo as paixfes mais violentas: o 6dio e a vinganga. Estes sentimentos
sdo estimulados no discurso de Cléon incitando a assembleia a execugdo suméria de todos
mitilénios. Cléon considera que a decisdo mais “justa” deveria ser tomada no calor da faria
imediata e defendendo que é melhor ser temido de que ser amado para que 0s sentimentos
compassivos ndo turvassem o célculo implacavel exigido para a manutengdo imperial. Assim,
caso o imediatismo reja todo ato, todas as decisdes sdo de uma completa desconsideracao pela
vida humana, porgue ndo ha esperanca alguma de reconciliacdo futura e o inimigo deve ser
esmagado na primeira oportunidade.

Percebe-se um pesar em Tucidides ao descrever tais fatos — o desconforto do intelecto
diante de um beco sem saida — pois a natureza humana pode ser conhecida na observacdo dos
fatos historicos porem ndo ha modo algum de prevenir em absoluto seu comportamento. A
natureza humana assume uma constatacio tragica. E vista como uma fatalidade que ocorre

sempre quando determinadas circunstancias surgem, na oportunidade adequada.

Foi em Cércira, entdo, que a maior parte dessas atrocidades ocorreu pela primeira
vez - todos o0s atos de retaliagdo que homens governados com insoléncia em vez de
moderacdo podem cometer contra seus governantes quando ha finalmente uma
oportunidade de vinganca, ou os praticados contra toda a justica por homens que,
desejosos de livrar-se de sua pobreza inveterada, sdo impelidos por seus sofrimentos
a apossar-se dos bens do préximo, ou, enfim, os atos cometidos com impiedosa
crueldade ndo com o objetivo de ganho, mas quando, mesmo estando em pé de
igualdade com seus inimigos, os homens sdo levados a praticar por uma célera
incontrolavel. Naquela crise, quando a cidade vivia na mais completa anarquia, a
natureza humana, entdo triunfante sobre as leis e ja acostumada a fazer mal mesmo a
despeito das leis, comprazia-se em mostrar que suas paixdes sao ingovernaveis, mais
fortes que a justica e inimigas de toda superioridade; na verdade, se a inveja ndo
possuisse uma forca tdo nociva ndo se teria preferido a vinganca as regras
consagradas de conduta, nem o proveito ao respeito pela justica. Realmente, os
homens, quando querem vingar-se de alguém, ndo hesitam em derrogar os principios
gerais observados em tais circunstancias - principios dos quais dependem as
esperangas de salvacdo de cada um deles diante dos infortinios — mostrando-se
incapazes de manté-los vigentes para invoca-los se algum perigo os forgar a isto.
(Loc. Cit.).

A natureza humana abriga tendéncias sombrias como o desejo de vinganca, a sede de
crueldade e o desejo de conquista a qualquer custo. Enfim ela abriga um rol de paixdes que
nunca serdo completamente suprimidas e quando ocorre o colapso das instituicdes civis, a

natureza humana se encontra livre de qualquer impedimento para realizar todo desejo que for
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capaz. O imediatismo demonstra o traco de irracionalidade porque desconsidera qualquer
esperanca futura de reconciliagdo, mesmo quando o apaziguamento posterior seja a Unica
possibilidade de autopreservacao.

Tucidides expde que a violéncia mesmo que exercida de modo calculado por objetivos
prévios, uma vez que é desencadeada na cidade, se torna um flagelo incontrolavel devido ao
interminavel ciclo de vinganca e luta pelo poder. Estas paixGes estdo carregadas de
irracionalidade proveniente da prépria natureza humana. O debate filosofico e politico do
periodo classico ponderou a oposi¢do natureza — convencdo. Em condi¢cdes normais 0s
homens estéo tdo imersos em sua sociabilidade que se torna dificultoso definir o que é proprio
da natureza humana.

Tucidides demonstra que os costumes ¢é que diferenciam e qualificam um determinado
povo. Excluida a cultura a natureza humana é universal e fixa. A observacdo da natureza
humana é possivel em situacGes extremas, onde todo o verniz civilizatorio desaparece e a
liberdade natural aflora desconhecendo qualquer tipo de restricdo. O episddio da peste em
Atenas e sua denominacdo com a formacdo do conceito de anomia expde um aspecto da
natureza humana: quando todo o temor se esvai e principalmente o medo da morte, a
sociabilidade se dissolve impossibilitando a formacéo de um corpo politico. Enquanto a stasis
revela o0 aspecto oposto da natureza humana: quando a discordia se radicaliza dentro da
comunidade o extremismo a destroi.

Para Tucidides a natureza humana tende a violéncia quando se encontra livre de toda
convencao ou coer¢do seja na solucdo dos conflitos ou na obtencdo de seus desejos. A guerra
¢ um evento circunstancial promovido simultaneamente por interesses e sentimentos
humanos, a guerra pode ser resultado de uma decisdo humana ou uma reacdo natural dos
homens quando compelidos por seus instintos. Em Tucidides a guerra como exercicio
coletivo da violéncia entre organizacdes politicas distintas € a polemos, a guerra civil
promovida pelas faccGes € a stasis, produto do impasse politico, resultado do confronto direto
entre interesses inconcilidveis que abandonaram o dialogo.

A faccdo é forjada por um grupo de homens com interesses aparentemente comuns
para servir como um instrumento mais eficaz de satisfacdo das paixfes desses homens,
através da fraude e da violéncia as faccbes promovem a guerra civil e nesse ambiente 0s
homens perdem todas suas convengdes ao obedecerem somente suas paixdes naturais. Em
Tucidides a natureza humana em seu a@mago nao reconhece convengdo alguma, seja norma
familiar, civil ou sacra, quando tal natureza retoma sua liberdade absoluta os homens se

manifestam como seres perigosos.
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1.6 A caracterizacdo das facgdes politicas em Tucidides.

A apresentacdo das caracterizagcdes que Tucidides fez a respeito das faccbes foi
definida de acordo com o termo original de faccdo, em grego, e sua respectiva ambivaléncia
como agrupamento de irmandade politica (partido — clube) e como grupo guerrilheiro de agéo
criminosa (stasis — partisan). Nessa perspectiva, consideramos a formacdo conceitual de
Tucidides acerca da facgdo, em seus enunciados sobre as motivacdes e acdes dos respectivos
atores, de acordo com as relacdes entre faccOes, ato de guerra e expressdo da natureza
humana.

Para Tucidides a natureza humana se manifesta com maior nocividade caso esteja
agrupada. Dessa forma, o individuo em sua pretensdo de permanecer anénimo durante uma
acao coletiva é capaz de cometer atrocidades que ndo cometeria caso estivesse s0. A faccdo se
torna um instrumento para saciar os apetites mais sombrios da natureza humana. Seus
elementos se reforgam mutuamente encorajando medidas de violenta selvageria. O
comportamento das facgdes demonstra a livre manifestagdo da natureza humana quando esta
se assegura da impunidade de seus atos.

Tucidides utiliza termos de significados diferentes para designar faccdo e para
nominar sua atividade. Facgdo como grupo politico (partido) é nomeado etairos - hetairiai'’,
enquanto partisan, em sua acdo, violenta, criminosa ou guerrilheira surge como stasis. A
stasis € sempre proveniente da luta entre as faccdes. O termo grego recorrente para faccao é
etairos™® que significa literalmente comparsa, companheiro, camarada. E termo que envolve o
sentido de cumplicidade e parceria entre uma irmandade forjada por pactos e juramentos, é
neste mesmo sentido que se define o termo — heitariai — que significa seguidores de
proximidade pessoal, Tucidides se refere assim aos “seguidores de Pisandro” que formaram a
faccdo oligarquica no golpe dos Quatrocentos em Atenas, no ano de 411 a.C. .

Kagan (2006, p. 309 - 423) ora traduz hetairiai como “clubes de jantar, de comer e de
beber”, ou como “grémios politicos”. Finley (1988) afirma que os termos hetaireia e

Etairos e sua ampla variedade de significados na Grécia Cléssica ver em grego original ézaip-oc ou &époc: Um
camarada, companheiro; em Homero, sdo seguidores de um chefe, camaradas de armas; Messmate; fellowslave,
In:http://perseus.uchicago.edu/cgi-bin/pilologic//getobject.pl?c.26:6:64.LSJ Acesso em: 15 out. 2014.

A acepcdo do termo em sentido estritamente masculino, pois em feminino, hetaira designa a acompanhante de
luxo, sdo as prostitutas de alto padrdo geralmente estrangeiras ou libertas. Essas eram as Unicas mulheres que
recebiam instrucdo intelectual superior e dialogavam em termos francamente iguais com os homens durante os
banquetes, além de possuirem, é claro, o conhecimento de todas as artes tradicionais da sedugdo. Aspasia, a
esposa de Péricles havia sido hetaira, 0 povo jocosamente dizia que era ela quem escrevia seus discursos. As
hetairas foram um dos poucos casos de exce¢do entre as mulheres em que o seus pensamentos pessoais foram
preservados na escrita, como o foram das pouquissimas intelectuais, poetisas (Safo) e sacerdotisas (apesar de sua
fala ser proveniente da divindade).



75

synomosia eram utilizados para designar o que atualmente chamamos de grupos politicos ou
faccbes. Em sua origem eles ndo possuiam relacdo politica alguma (exceto 0s grupos

conspiradores). Portanto o termo hetaireia faz referéncia:

Com frequéncia — sendo sempre — eram clubes de jantar de homens que haviam feito
juntos seu primeiro servi¢o militar, aos 18 e 19 anos de idade. A afiliagdo a esses
clubes era restrita, por definicdo, a metade mais rica da populacdo, aqueles que
estavam sujeitos aos deveres da infantaria, como os hoplitas, a mesma camada social
que monopolizou a lideranca politica e parte da atividade politica profissional ao
longo da Histéria de Atenas. (FINLEY, 1988, p. 41).

Em Atenas os ricos comerciantes alcaram a lideranca durante a Guerra do Peloponeso,
por exemplo Cléon, que os filésofos descreveram como oligarcas, pois tradicionalmente os
lideres eram descendentes das grandes familias aristocraticas — como Clistenes, Péricles e
Alcibiades. Em geral a luta politica entre faccbes ndo estava restrita aos democratas versus
oligarcas. A responsabilidade da lideranca geralmente era exercida por poucos, seja de
nascenca (aristocracia) ou por fortuna (oligarquia), a participacdo da populacéo se resumia a
aclamacdo ora de um ora de outro projeto politico (sob a responsabilidade de seus autores). O
povo obedecia e sempre subscrevia a vontade dos estratos sociais superiores.

As faccBes possuiam interesses e ideias politicas particulares, assim, 0S grupos
politicos, existiam em todas as cidades gregas, mesmo entre membros provenientes de
idéntico estrato social. Tucidides revela que mesmo em Esparta havia tendéncia de
divergéncia politica, comum as instituicbes que deliberam através do didlogo. Enquanto
serviam para enriquecer o debate politico, tais grupos poderiam balizar o pragmatismo de
Estado e seu objetivo comum, porém quando a divergéncia se radicalizava outro fendbmeno
irrompia, a stasis.

Ao longo de toda sua narrativa Tucidides faz referéncia a faccdo em varios momentos
diferentes da guerra, seja na luta interna das cidades ou no apoio explicito aos beligerantes
principais: Atenas e Esparta. O termo etairos/hetairiai abarca varias acepc¢des de acordo com
0 contexto cultural holistico da Grécia classica — a unidade que enfaixa a multiplicidade de
lagcos politicos, sociais, pessoais, intelectuais, entre sacralidade e hedonismo. Porém seu
significado central reside na percepcdo de compartilhamento de objetivos pessoais comuns
entre os membros do clube.

O termo etairos abrange a acepcdo de partidario ao retratar afinidade entre homens
com objetivos comuns. Mas estes homens ndo eram “os comuns”, em geral eram membros

das elites atenienses que organizavam e sustentavam os “clubes de jantar”. Os simpdsios eram
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os locais de reunido onde todos seus membros exclusivos poderiam falar abertamente entre
iguais. Eram locais onde “0s poucos” poderiam conspirar contra “os muitos”, em meio aos
banquetes e outros entretenimentos.

Os “clubes de jantar” assumiam carater privado e seus dialogos e atos ndo eram
divulgados publicamente, exceto em carater de acusagdo como intriga politica. Acerca das
intrigas politicas entre faccBes é ilustrativo o caso da mutilagio das faces e falos das hermas®®
pouco antes da expedicdo ateniense a Sicilia. Respaldando o incitamento as dendncias sobre
qualquer tipo de profanacdo; a perseguicdo religiosa que seguiu foi fomentada por
divergéncias politicas. Os inimigos politicos de Alcibiades o acusaram de profanar os
mistérios de Eleusis ao fazer uma parddia dos mesmos junto com seus companheiros durante
um jantar privado. Seus inimigos politicos (havia varios “clubes de jantar” rivais) utilizaram a
notdria devassiddo de Acibiades para a acusacdo de sacrilégio e conspiracdo contra a
democracia®.

Platdo (2000, p. 104; 105) apresenta no discurso de Adimanto estas mesmas origens da
faccdo como um partido que visa dominar a Republica para satisfazer seus objetivos pessoais.
Para alcancar seu intento a fac¢do usa tanto os meios politicos persuasivos, etairos, quanto 0s
meios violentos da stasis. Adimanto defende esta posicdo ao responder como realizar
qualquer injustica mantendo a aparéncia do justo e assim levar “uma vida somente

comparavel aos deuses”.

Para ndo sermos descobertos, fundaremos sociedades secretas e confrarias, sem
contar com o recurso dos professores de persuasdo, que nos comunicardo a
sabedoria demagdgica e a tribunicia, e ora a custa dos argumentos, ora com 0
emprego da forga, saberemos tirar partido de tudo sem incorrermos em nenhuma
penalidade. (Loc. Cit.).

De acordo com Finley (1988, p. 35) a frequéncia da stasis entre as pélis gregas estava
relacionada no acesso aos direitos politicos, que de fato davam poder politico porque o

governo era exercido diretamente através do voto e da voz, tanto no processo decisério quanto

¥Trata-se de blocos quadrados com o busto do deus Hermes no topo. Hermes, deus grego que transitava pelos
trés mundos: o olimpo, o mortal e o submundo dos mortos, padroeiro dos arautos, protetor dos caminhos, dos
viajantes, dos mercadores, dos oradores, dos mentirosos e dos ladrBes. Suas imagens geralmente itifalicas eram
dispostas nas encruzilhadas, nas casas suas imagens eram colocadas atras da porta. A sua importancia simbélica
era tamanha em assuntos politicos, militares e diplomaticos, que o Caduceu, bastdo de Hermes, era o distintivo
dos arautos de armas ou parlamentares. A inviolabilidade de seu portador era sinal de paz, caso o contrario era
sinal de hostilidade.

200 que de fato estava ocorrendo era consequéncia da radicalizacdo democratica implantada por Péricles, desde
gue a Assembleia ateniense fosse convencida e tendo suas paixfes inflamadas por oradores, qualquer decisdo
poderia ser tomada a despeito de quao temeraria ou mesmo ilegal ela fosse. Governava-se por decreto.
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no judiciario. “O direito a voto, noutras palavras, significava, acima de tudo, o direito de votar
num corpo legislativo ou judiciério, e ndo meramente participar de uma eleigdo”.

A Guerra do Peloponeso foi 0 estopim para o conflito entre ricos e pobres em varias
cidades, inicialmente na Cércira (427 a.C.) e posteriormente em Mégara (424 a.C. ), Tessalia
(424 — 423 a.C.), Mende (423 a.C.) e Argos (417 a.C.), nestas cidades as facghes ja
polarizadas buscavam apoio externo na realizacdo de suas ambig¢Oes enquanto que Atenas e
Esparta estavam avidas em acumular aliados Uteis. A tensdo perene entre as faccdes oligarcas
(ricos) e democratas (pobres) irrompeu em luta aberta diante da oportunidade de obter o poder
total com apoio de uma poténcia estrangeira.

De acordo com Hanson (2012, p. 157) “havia duas guerras em andamento ao mesmo
tempo; a luta convencional ostensiva entre atenienses e peloponésios e a batalha ideoldgica
interna, entre os conservadores mais ricos e 0s democratas mais radicais”. O significado atual
de partido como condicdo do regime democratico estava ausente na percepg¢do cléssica. O
termo faccdo enquanto partido é de origem latina, factionem® e designava partido politico;
classe de pessoas; acdo no tempo verbal do participio passado do termo facere que é
literalmente acdo de fazer alguma coisa, fato; acbes, feitos, acontecimentos; conduta;
procedimento; comportamento.

Tucidides enuncia como a guerra entre Atenas e Esparta desencadeou um conflito
geral em toda Hélade, na qual a luta aberta entre as fac¢bes como stasis surge nas cidades
com um duplo objetivo: da definicdo de sua alianca militar e de obtencdo do poder politico. A
stasis € uma patologia social acirrada pela guerra geral. Os enunciados definem a perspectiva

das faccdes e suas atividades ao caracteriza-las:

Tais foram os excessos de crueldade a que a revolucéo levou, e eles pareceram ainda
mais brutais porque foram os primeiros a ocorrer; mais tarde praticamente todo
mundo helénico ficou convulsionado, pois nas varias cidades os chefes das
respectivas fac¢fes democréaticas enfrentavam os oligarcas, ja que os democratas
queriam chamar os atenienses e 0s oligarcas o0s lacedemdnios. Com efeito, em tempo
de paz ndo teriam pretexto nem ousadia para pedir a intervencdo, mas agora que as
duas aliancas estavam em guerra, cada fac¢do nas vérias cidades, se desejava uma
revolucdo, achava facil recorrer a aliados, para de um s6 golpe fazer mal aos
adversarios e fortalecer sua propria causa. (TUCIDIDES, 2001, p. 198).

?Faccéo, do francés medieval (séc. XIV). Vem diretamente de factionem Latina (nominativo de factio) “partido
politico, classe de pessoas”, literalmente “uma tomada de agdo ou realizagdo”, substantivo de agéo do participio
passado de facere (‘fazer’). Oligarquia usurpando o poder insituido, € o partido que busca provocar uma
mudanca no governo através de meios irregulares. Ver Faction In: http://www.etymonline.com/index.php
?allowed_in_frame=0&search=faction&searchmode=none Acesso em: 05 dez. 2014.
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O terror atribuido as acdes das faccBes sO foi possivel devido a guerra e as lutas
internas eram estimuladas devido a propria estratégia militar. Os golpes e trai¢ces eram meios
taticos para a obtencdo de novos aliados ou na destrui¢do de inimigos. A guerra polarizou 0s
dois tipos de regimes politicos comuns a maioria das cidades gregas, oligarquia e democracia,
e 0 caminho para a vitoria definitiva necessariamente atravessava a ampliacdo da rede de

aliangas entre cidades. De acordo com os estudos de Hanson (2012, p. 152):

Um estudo sistematico de todas as principais traicdes registradas nas fontes literarias
durante a Guerra do Peloponeso, por exemplo, revelou 14 instancias explicitas, entre
431 e 406, de varias faccdes conspirando com o inimigo para derrubar cidades e
guarnicdes. Tais taticas produziram muito mais dividendos do que as batalhas
campais, pois os colaboradores tiveram sucesso na metade dos casos registrados. De
fato, ambos os lados estavam ocupados minando a base civil do outro, e 0 nimero
de agentes que se esforgavam para criar intrigas, fosse contra Atenas ou Esparta,
estava simetricamente distribuido. De sua parte, os traidores buscavam
engrandecimento pessoal, mudanga politica, vinganga contra antigos inimigos — ou
um simples fim & guerra e as misérias que a acompanhavam.

A guerra havia pervertido todos os valores civicos ou morais e em tal ambiente
deteriorado pela desconfianca o didlogo era somente mais um artificio para o embuste. Nas
lutas entre as faccOes, a violéncia era 0 meio mais efetivo a recorrer, assim prevalecia o0 grupo

que aniquilasse todos os lideres da fac¢éo rival.

Assim proliferaram na Hélade todas as formas de perversidade em consequéncia de
revolucBes, e a simplicidade, que é a caracteristica mais condizente com uma
natureza nobre, provocava sorrisos de escarnio e desapareceu, enquanto florescia por
toda a parte a hipocrisia combinada com a desconfianca. J& ndo havia palavras
fidedignas, nem juramentos capazes de inspirar respeito bastante para reconciliar 0s
homens; os mais fortes, considerando precarias as garantias, preocupavam-se mais
com evitar que lhes fizessem mal do que com esforcar-se por demonstrar aos demais
que podiam confiar neles. Geralmente os mediocres triunfavam, pois o sentimento
de suas limitagGes intelectuais e o temor da inteligéncia do adversério, aliados ao
receio de ser vencidos em debates com opositores mais habeis no falar, os levavam
direta e ousadamente & acgdo. Seus adversarios, em sua presuncdo de que poderiam
prever os acontecimentos e de poderem confiar mais em sua inteligéncia do que na
crueza dos fatos, na maioria das vezes eram apanhados de surpresa e exterminados.
(TUCIDIDES, 2001, p. 199; 200).

Os elos do partidarismo ou do faccionismo sdo 0s pactos entre os camaradas diante
dos deuses e os lagos que os atam sdo suas proprias paixfes. Os membros da fac¢do séo
movidos pela ambicdo e cupidez, paixdes promovidas principalmente pela ansia de poder e o
poder aqui dever ser inferido como a liberdade total na satisfagdo de seus desejos pessoais.

Tucidides inferia que a principal forca por tras da luta politica é a vontade de poder,

que ao agir livremente ndo reconhece moral ou justica e tudo é utilizado como subterfugio
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para o acréscimo de poténcia. Até mesmo o sentido das palavras é deturpado, os valores s&o
invertidos e tudo deve responder positivamente aos interesses da fac¢do. A perspectiva de
Tucidides € de que a irracionalidade move a faccdo. Ao descrever a revolugdo na Corcira
enuncia como a radicalizacdo politica fortalece os lacos de irmandade partidaria e reforca a

cumplicidade no crime:

Na realidade, os lacos de parentesco ficam mais fracos que os de partido, no qual os
homens se dispdem mais decididamente a tudo ousar sem perda de tempo, pois tais
associacOes ndo se constituem para o bem publico respeitando as leis existentes, mas
para violarem a ordem estabelecida ao sabor da ambicdo. Os compromissos tiram a
sua validade menos de sua forga de lei divina que da ilegalidade perpetrada em
comum. Palavras sensatas ditas por adversarios sdo recebidas, se estes prevalecem,
com desconfianca vigilante ao invés de generosidade. Vingar-se de uma ofensa é
mais apreciado que ndo haver sido ofendido. Os juramentos de reconciliagdo s6 tém
valor no momento em que sdo feitos, pois cada lado s6 se compromete para fazer
face a uma emergéncia, ndo tendo a minima forga, e aquele que, em qualquer
ocasido, vendo um adversario desprevenido, é o primeiro a se atrever, acha sua
vinganga mais agradavel por causa do compromisso rompido do que se atacasse
abertamente, levando em conta ndo somente a seguranga de tal procedimento, mas
também a circunstancia de, por vencer mediante falsidade, estar fazendo jus a
elogios por sua astlcia. De um modo geral os homens passam a achar melhor serem
chamados canalhas astuciosos que tolos honestos, envergonhando-se no segundo
caso e orgulhando-se no primeiro. A causa de todos esses males era a ansia de
chegar ao poder por cupidez e ambicdo, pois destas nasce o radicalismo dos que se
entregam ao faccionismo partidario. Com efeito, os lideres partidarios emergentes
nas varias cidades, usando em ambas as faccdes palavras especiosas (uns falavam
em igualdade politica para as massas, outros em aristocracia moderada), procuravam
dar a impresséo de servir aos interesses da cidade, mas na realidade serviam-se dela;
valendo-se de todos 0s meios para impor-se uns aos outros, todos ousavam praticar
0s atos mais terriveis, e executavam vingancas ainda piores, ndo nos limites da
justica e do interesse publico, mas pautando a sua conduta, em ambos os partidos,
pelos caprichos do momento; sempre estavam prontos, seja ditando sentencas
injustas de condenacdo, seja subindo ao poder pela violéncia, a agir em funcéo de
suas rivalidades imediatas. Consequentemente, ninguém tinha o menor apreco pela
verdadeira piedade, e aqueles capazes de levar a bom termo um plano odioso sob o
manto de palavras enganosas eram considerados os melhores, e os cidaddos que ndo
pertenciam a um dos dois partidos eram eliminados por ambos, por ndo fazerem
causa comum com eles ou simplesmente pelo despeito de vé-los sobreviver.
(TUCIDIDES, 2001, p. 198;199).

A stasis é a desmedida de cunho social e na realidade é a anti — sociabilidade completa
proveniente da radicalizagdo politica de seus préprios grupos. A polarizagdo social € sintoma
da guerra civil na qual a stasis se revela como uma guerra total porque ndo ha acordo
possivel. Tucidides apresenta sua definicdo de faccdo enquanto partisan como a causa da
stasis, é visto como um grupo de alianca sectaria que tem por objetivos Ultimos 0s seus
proprios interesses.

As faccdes sdo meros instrumentos de forca para saciar as paixdes individuais e a

paixdo comum mais violenta é a vinganga. Durante a stasis tudo é permitido e s6 0s mais
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audaciosos prevalecem. Sem inibicdo alguma as paixdes individuais se expressam em seus
maiores excessos (hybris) prevalecendo o uso da for¢a combinado na faccdo. Esta é acepcéo
que se tornou cléssica acerca do significado de faccdo e que na atualidade se refere aos
bandos criminosos. A faccdo € uma associacdo voltada para sua proeminéncia em detracédo de
todos os outros. Ela sé favorece seus membros e aqueles que ndo pertencem ao grupo devem
temé-lo.

Ao descrever as revolugdes e as contra — revolucdes na Corcira, Tucidides apresenta
um cenario de terror ainda inédito para os gregos na qual a stasis se manifesta em violéncia
sem limites. Na Cércira houve a contratacdo de mercenarios pelos oligarcas; o uso de
escravos libertos pelos democratas; homicidios de politicos ilustres em ambos os lados e
guerrilha entre as faccGes em locais fora da cidade e isso segundo Hanson (2012, p. 134)
porque “o terror € um método, ndo um inimigo, € como determinado beligerante escolhe fazer
aguerra.”

O término do expurgo promovido pela facgdo (stasis) assinala sua vitoria tiranica, seja
a democracia ou da oligarquia, que obtém o poder de modo tiranico e assim o exercem.
Tucidides chamou de selvagem (cémon) o exterminio da aristocracia realizado pelos
democratas em Lesbos. A total auséncia de civilidade, nomos, de tradicOes e de costumes
observados em guerras fez Tucidides atribuir a natureza humana, Physis, tamanha capacidade
destrutiva quando se encontra em liberdade absoluta.

O uso da razdo ndo fornecia mais 0s rumos da seguranca porque era incapaz de prever
0 grau da perversidade humana. Diante da revolucdo a hipocrisia e a desconfianca sao
generalizadas, neste ambiente o intelecto nada pode em face ao instinto de sobrevivéncia. Ao
enunciar que durante a stasis a audacia dos mediocres geralmente triunfava sobre os mais
virtuosos enquanto os mais fortes apenas dissuadiam a todos. Tucidides expde que o instinto
natural de sobrevivéncia é o que existe de mais basico na natureza humana, é algo comum a
todos inclusive aos intelectualmente menos capazes e em um ambiente onde o temor da morte
é um alerta constante, os vitoriosos serdo aqueles que ouvirem o chamado instintivo da
natureza primeiro ndo se questionando nem por um segundo antes de cometer qualquer acao.

Até o século XVIII o sentido do termo faccdo praticamente permaneceu 0 mesmo
desde sua definicdo por Tucidides no século V a.C., qual seja: prevalecimento do interesse de
um determinado grupo em detrimento de todos os outros.

Carl Schmitt (2009) enfatiza o carater eminentemente moderno do partisan, como a
guerra irregular, o apego ao solo patrio, o terror fisico e psicoldgico, a indistincdo entre

combatentes civis e militares e a indistincdo de seus alvos — tanto civis ndo combatentes
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quanto militares sdo vitimados. Porém todos esses aspectos sao mencionados na Historia da
Guerra do Peloponeso (2001) de Tucidides, pelo uso de combatentes irregulares (peltastas) e
de mercenarios estrangeiros; a guerrilha irregular promovida pelos habitantes na protecdo de
seu solo patrio; do terror como meétodo na guerra com a vitimizagdode civis. Todos estes
elementos estdo presentes nas faccOes descritas por Tucidides. As facgdes recorrem a todos 0s
tipos de crimes e o que as mantém na esfera do politico é seu objetivo principal de conquistar
0 poder e mudar o regime politico estabelecendo novas bases para sua manutencdo. Enuncia
que no desfecho da luta em Mégara os crimes sdo perpetrados em face da obtencdo do poder

politico, pois:

Quando os atenienses também retornaram a sua cidade, todos os megaricos mais
implicados nas negociagdes com eles, sabendo-se descobertos, retiraram-se
secretamente da cidade, enquanto os outros, comunicando-se com os amigos dos
exilados, trouxeram-nos de volta de Pegés, apds fazé-los prometer, mediante
juramento solene, que ndo guardariam rancor e sé pensariam no bem da cidade. Mas
logo que passaram a ocupar cargos publicos e foram encarregados da inspe¢do de
armas, esquadrinharam os destacamentos e tiraram deles cem de seus inimigos
pessoais e outros que pareciam haver desempenhado um papel importante nas
negociagBes com os atenienses; compeliram, entdo, a assembleia popular a julga-los
por voto a descoberto e, obtendo a condenacdo de todos, mataram-nos e
estabeleceram uma oligarquia radical na cidade. Nunca houve um governo novo,
instaurado por um nimero tdo reduzido de homens gracas ao triunfo de uma facgéo,
que durasse tanto tempo. (TUCIDIDES, 2001, p. 260;261).

Schmitt (2009) vé a declaracdo de inimigo como o aspecto fundamental do politico — a
propria soberania. Pois, para responder adequadamente a questdao proposta por Aron (2002, p.
901): “E possivel conceber uma sociedade humana sem um inimigo?”. Faz-se necessario
ressaltar que no estado de exce¢do diante das emergéncias exerce 0 monopélio na decisdo de
apontar para um determindado inimigo publico, seja através da declaracdo aberta de guerra ou

através do codigo penal:

Em situacBes criticas, esta necessidade de pacificacdo intraestatal leva a que o
Estado, como unidade politica, enquanto existir, também determine por si mesmo, 0
“inimigo interno”. Destarte, em todos os Estados, de alguma forma, ha o que o
Direito Publico das republicas gregas conhecia por declaracdo de polemios e o
Direito Puablico romano por declaracdo de hostis, ou seja, tipos de desterro, de
ostracismo, de prescri¢do, de banimento, de colocagdo hors la loi, em suma, tipos de
declaracdo de inimigos intraestatais, podendo ser estes tipos mais rigorosos ou mais
suaves, supervenientes ipso facto ou com efeito juridico em virtude de leis especiais,
explicitos ou encobertos por meio de circunscricdes genéricas. Conforme o
comportamento daquele declarado como inimigo do Estado, esse é o sinal da guerra
civil. (SCHMITT, 2009, p. 49).
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Para Tucidides a acdo do partisan é stasis e ndo mais a camaradagem dos hetairiai.
N&o h& justificativa racional que possa defender tal conduta, ndo h& um mito politico de
esquerda para os pobres ou de direita para 0s ricos, apesar das tradicdes aristocraticas
reafirmarem o carater de superioridade “natural” para governar — a dilaceracdo da cidade
nunca seria vista como meio licito ou defensavel na conquista do poder.

Magquiavel (1982, p. 91) afrima que Agatocles, tirano de Siracusa em “sua ascensio ao
poder ndo se deveu ao favor de qualquer pessoa, mas a escalada dos graus da milicia” usando
de todo tipo de artificio em trai¢Ges, crimes e violéncias, “sdo métodos que podem conduzir
a0 poder, mas ndo a gléria” Agatocles possui virt, mas jamais tera gloria. Assim, Schmitt
(2009) aponta que no ambiente totalitario é a exaltacdo do comportamento criminoso
proclamada pelo mito politico comunista — como o fascista havia feito do mesmo modo -,
elevando ao heroismo de martir, a honra e gloria, a pratica de toda selvageria em nome de
uma ideologia que se acredita revolucionaria. No partisan contemporaneo o criminoso em
busca do poder também aspira a gldria; ilusdo que Agatocles ndo nutria.

Em Tucidides ndo hé racionalizacdo de tal comportamento revolucionario da faccéo, a
guerra e as facg¢Oes sdo produtos em Ultima instancia da irracionalidade presente na natureza
humana, onde toda construgdo civilizatoria desaparece como justica, piedade, honestidade,
lealdade, enfim todos os valores ndo fazem mais sentido, somente as paixdes humanas mais
violentas se manifestam nas guerras e revolucGes como o desejo de vinganga, édio, medo,
ambicao, avidez pelo poder, a busca desenfreada pela sobrevivéncia e pela satisfacdo imediata
de todos apetites.

No meio da luta revolucionaria Tucidides ressalta a deturpacdo das palavras e dos
conceitos, tornando todo discurso politico em objeto falacioso. Cada um somente busca a
autosatisfacéo e os discursos oligarquicos ou democraticos servem apenas como mascaras das
paix6es humanas desenfreadas. O comportamento dos homens reunidos em faccdes em luta
tende a violencia extrema, o ardor com que os homens se entregam as suas paixdes
particulares que sdo realizadas pela unido de forcas revela um esboco do futuro extremismo
ideoldgico politico ou religioso.

O homem da fac¢do descrito por Tucidides, em seu apego a faccdo é visto como um
compartilhamento de paixdes comuns e a paix&o principal € a violencia irrestrita. Tais homens
ao conspirarem faziam seus juramanentos aos deuses porém compactuavam entre Si, 0O
compromisso era a lealdade de cada homem a faccdo, desse modo formavam um grupo que se

posicionava acima de todos e suplantava todas as relagbes sociais aceitas até entdo. A
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desagregacdo dos lacos familiares, religiosos e politicos reside na paixdo comum de uma
liberdade irrestrita para os membros da fac¢do somente.

Os conflitos posteriores que utilizaram subterfugios ideologicos devem ser vistos
como fundamentados nessa paixdo primitiva, a ideologia que fornece aval para o extremismo
é alimentada por um instinto natural de liberdade irrestrita em promover a violencia como
meio de alcangar seus objetivos. A diferenca principal é que esses antigos gregos afirmavam
seus motivos abertamente egoistas para suas acdes extremas, enquanto que os fanatizados pela
ideologia creém na ilusdo de que tudo é permitido em nome de um ideal maior ou provém da
vontade de algum deus. Indistintamente, tanto o criminoso da fac¢do quanto o fanatico da
seita que aderem ao extremismo estdo saciando 0s mesmos mecanismos compensatorios dos
aspectos instintivos de nossa natureza, com a diferenca de que o primeiro ndo sente a

necessidade de justificar seus atos.
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CAPITULO 2 - A CONCEPCAO DA GUERRA, DA NATUREZA HUMANA E DAS
FACCOES EM THOMAS HOBBES.

Esse capitulo apresenta as principais relacBes entre os elementos conceituais
desenvolvidos por Thomas Hobbes em suas reflexdes sobre a guerra. Suas obras politicas sdo
interpretadas e explicitam as concepcoes referentes a formagdo de conceitos, cujos enunciados
abordam os temas sobre a guerra, a natureza humana e as fac¢des, no intuito de corroborar
com a hipotese de que Hobbes recepcionou as no¢des conceituais de Tucidides, da obra a
Historia da Guerra do Peloponeso (2001). Em Hobbes o estado de guerra € visto como um
fendmeno universal, na concepcdo de uma logica da violéncia elevada a teoria geral da
guerra.

Essa primeira hipotese foi testada a partir dos enunciados que Hobbes escreve sobre as
formagdes de conceitos, da avaliacdo da formacéo conceitual e a caracterizacdo sobre a guerra
e suas causas, da natureza humana e das fac¢Oes, por meio da sua formagéo discursiva e seu
condicionamento pela guerra, relacionando com outros termos utilizados pelo autor em sua
formacdo discursiva. O objetivo foi avaliar a recepcdo das noc¢des de Tucidides na construgédo
conceitual de Thomas Hobbes acerca da guerra e das causas na natureza humana e suas
relagdes com as faccoes.

A segunda hipdtese — as concepcOes de Tucidides acerca da natureza humana e das
faccOes presentes em sua obra a Historia da Guerra do Peloponeso (2001) foram utilizadas
por Thomas Hobbes como referenciais conceituais em suas proposicfes acerca das origens da
guerra . Assim delimitaremos os enunciados de Hobbes acerca do homem e das facgdes e seu
desenvolvimento conceitual desses termos. Apresentaremos a descri¢do da guerra como
acontecimento historico condicionante na formacédo discursiva de Hobbes, com o intuito de
posteriormente, no Capitulo 3, realizarmos a analise comparativa com o discurso de
Tucidides. Assinalando a aproximacdo entre ambos os autores, assim como as mudancas e
transformacdes a respeito de suas reflexdes sobre o fenébmeno guerra e seus efeitos sobre o ser
humano.

No Capitulo 3 descreveremos a recepcdo do pensamento de Tucidides na obra de
Thomas Hobbes, evidenciando as semelhancas conceituais; realizando a fixacdo do
vocabulario dos termos em inglés; relacionado a formacdo discursiva da guerra no século
XVIII e seu uso especifico por Hobbes; a partir da analise comparativa entre os autores — dos

fatos, das mudancas e transformagdes conceituais.
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2.1. A concepgéo de guerra em Thomas Hobbes

Este subcapitulo busca explicitar a formacédo conceitual de Hobbes acerca da guerra,
destacando que as suas causas estdo relacionadas com a natureza humana, em seu estado
plenamente livre, delimitada em seu aspecto belicoso. Nas suas obras politicas, percebe-se sua
busca por definir e conceituar a acepgdo geral do estado de guerra, por meio dos termos:
estado de natureza, 6dio declarado, guerra de todos contra todos, a vontade de combater, a
condicdo natural da humanidade, a expectativa de beligerancia e hostilidade.

Thomas Hobbes é considerado, pela comunidade académica, um dos maiores fildsofos
politicos do século XVII. Era um teorico erudito, um pensador que nunca se envolveu em um
teatro de guerra como fez seu colega Descartes. Na historia da filosofia, Hobbes foi um dos
pioneiros na escrita de pensamentos filoséficos em inglés, cujo precursor foi Francis Bacon. A
descricdo dos enunciados acerca da guerra, da natureza humana e das facgfes nas obras
politicas de Hobbes, foi interpretada nessa pesquisa enquanto formacéo de conceitos na lingua
inglesa original.

Porém, para um melhor entendimento da filosofia de Hobbes, faz-se necessario
compreender que o seu periodo historico coincide com o barroco do século XVII. E um
momento de transicdo conturbado. A guerra havia sido o Unico acontecimento constante na
Europa desde a antiguidade classica e, ao longo de sua vida, as guerras haviam se revestido
pela ideologia da época.

Nos séculos XVI e XVII, as ideias politicas eram derivadas das crencas religiosas. Os
pensamentos de Maquiavel representaram a primeira ruptura moderna dessa tradigdo
medieval que encontrard seu estertor na metade do século XVII. Hobbes prossegue nesse
caminho de secularizacao da politica nos tempos modernos.

Na Inglaterra o contexto histérico de Hobbes foi marcado pelas guerras civis entre 0s
anos de 1639 e 1651, devido a crescente desagregacdo social e crise politica da monarquia
Stuart, culminado com a execucéo do rei Carlos I, no ano de 1649. No continente Europeu, as
tradicionais discérdias dinasticas e territoriais se amalgamaram na luta entre as igrejas
nacionais protestantes e a igreja catolica. O pano de fundo dessa disputa é a propria formacéo
dos Estados nacionais europeus e o nascimento da soberania moderna, que lentamente rompe
com as tradigdes feudais.

Apesar do carater protestante da Inglaterra, 0 pais permaneceu neutro durante a
chamada Guerra dos Trinta Anos, no decorrer dos anos de 1618 a 1648. Nesse periodo as

principais poténcias europeias guerreavam entre si, por motivos de rivalidades religiosas;


http://pt.wikipedia.org/wiki/1618
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dinésticas; territoriais e comerciais. Resultou em quatro milhdes de mortos® nas batalhas ou
associados a fome e doencas. Historicamente, o quantitativo de ébitos foi inédito para uma
guerra e as atrocidades cometidas foram inovadoras, segundo Rummel (1997, p. 96 apud
PINKER, 2013, p. 211) houve um “total de 5,75 milhdes de vitimas e como propor¢do da
populacdo mundial da época foi um morticinio semelhante a Segunda Guerra Mundial.”

Durante a guerra ocorreu “o saque de Magdeburgo, que € considerado uma das
maiores atrocidades da histdria moderna europeia, que em 1631, por volta de 25.000 pessoas
foram massacradas indiscriminadamente e toda a cidade foi devastada” (DAVID, 2009, p.
143). Estudos apontam que em 1630, os suditos da Pomerania® foram espoliados pelos
exércitos de mercendrios, cujos cidaddos comecaram a morrer de fome e 0s sobreviventes
chegaram até a praticar o canibalismo para se alimentarem.

Segundo Steinberg (1966), a secularizacao da politica internacional foi uma conquista
da Paz de Westfalia, em 1648, instituindo uma definida separagéo entre politica e religido, nas
relagbes internacionais da moderna diplomacia e, dessa forma, os negociadores da paz
reconheceram a soberania de cada um dos Estados envolvidos. Evidenciando a tendéncia da
religido em ser deixada ao ambito da consciencia individual e aponta o desprezo dos
negociadores e principes catdlicos em relacéo ao papado.

A Igreja persistiu na tentativa de interferir nos assuntos politicos, ao ameagar com 0
fogo eterno todos aqueles que fossem tolerantes com os hereges. Viabilizou a perda de
propriedade eclesiastica para soberanos heréticos e de acordo com Steinberg (1966, p. 83,
livre traducdo) “tanto os enviados Catolicos quanto Protestantes inseriram no tratado de paz
uma ‘clausula especial anti protesto’; que de modo abrupto tornava invalida a condenacgdo da
paz feita pelo papa”.

Hobbes considerava que a Paz de Westfalia era o sinal dos novos tempos, permitindo
que Catdlicos e Protestantes relevassem o principio restritivo do Cujus regio ejus religio — 0s
suditos de um Estado ndo estavam mais obrigados ao dever de se adequar a religido de seu
principe. Dessa forma, os dissidentes legitimaram o direito de professar o culto privado da
religido que preferissem e o direito de emigrar, com a excec¢do do dominio dos Habsburgo.

Hobbes, em suas obras politicas, Leviatd (2004) e Behemoth (1992), prescreve a
secularizacdo da politica interna e a supremacia do Estado sobre a Igreja, como 0s meios mais

adequados para a preservacao da seguranca e da paz civil. Na sua concepcdo as causas gerais

22 Alguns estudos estimam que morreram o dobro de individuos nessas batalhas.

E uma regido localizada ao norte da Pol6nia e da Alemanha na costa sul do mar Baltico. Historicamente, essa
regido pertenceu a diferentes poténcias ao longo dos séculos, principalmente sob o dominio do Sacro Império
Romano-Germanico.
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87

da guerra situavam-se no préprio ser humano, principalmente em suas paix6es mais basicas e
resulta da busca de autopreservacdo em um ambiente inospito. Por isso, a definicdo de quarrel
é compreendida como contenta, disputa, discordia ou guerra.

A guerra civil inglesa, segundo o historiador Simon Schama (2001, p. 98 apud
PINKER, 2013, p. 211) gerou um saldo “de quase meio milhdo de vitimas e foi
proporcionalmente maior do que o nimero de baixas na Primeira Guerra Mundial”. Portanto
a guerra foi um acontecimento condicionante do discurso de Thomas Hobbes, pois ao longo
de sua vida, os conflitos ideoldgicos, religiosos ou politicos, mostravam-se ainda mais cruéis
do que as guerras por interesses materiais. Nessa perspectiva, as meras discordias de opinido
eram de fato radicalizadas ao extremo, assim uma guerra espiritual acabava sendo travada em
uma violéncia real. “N&o ha guerras que sejam travadas com tanta ferocidade quanto as que
opdem seitas da mesma religido e faccdes da mesma republica, quando a contestacgéo,
portanto, incide quer sobre doutrinas, quer sobre prudéncia politica”. (HOBBES, 2002, p. 30).

O estado de guerra em Thomas Hobbes é um conceito que se identifica com o estado
de natureza e abarca varias situacdes hipotéticas correlacionadas com a realidade. E visto
primeiramente em Do Cidaddo (2002) como um hipotético estado pré-histérico da
humanidade ou como um periodo anterior a organizacgdo politica dos homens. Os enunciados
sobre o estado de guerra, nos Elementos da Lei Natural e Politica (2003) e no Leviata (2004),
relacionam-se com a condicao natural do homem e a situacdo historica dos povos, sem Estado
— barbaros germanicos ou indios das Américas.

A condicdo ou estado natural, encontram-se em todas as obras politicas de Hobbes,
reiterados no Behemoth (1992) e no Dialogo entre um Fil6sofo e um Jurista (1996).
Representa o preciso momento do colapso politico de uma determinada sociedade, como a
guerra civil. O conceito abarca muito mais significados do que as acepg¢des atuais de guerra

interestatal®*

e anarquia, pois a argumentacdo norteadora do pensamento de Hobbes refere-se
ao individuo que assume a condicdo de sujeito politico moderno, pertencente ao um Estado
soberano. O seu pensamento politico se direcionava aos individuos de uma mesma
comunidade, buscava prevenir a guerra civil e seu objetivo maior consistia em evitar a
dissolucdo interna.

Contudo, além das acepcdes que o mundo contemporéneo baliza a guerra, Hobbes
expande o significado de estado de guerra e o estado de natureza para 0 momento historico

que havia preparacdo dos Estados para a guerra; na relacdo entre individuos em liberdade

24 Atualmente denominado de internacional, entre Estados ou Nagdes.
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absoluta. Hobbes faz a identificacdo entre 0 comportamento do individuo e do Estado, pois 0
que cessa a condicdo natural entre os individuos € a constituicdo do Estado, com capacidade
coercitiva e impositiva das leis que preservem a paz social.

Todavia o Estado soberano se encontra em um perpétuo estado de natureza em
relacdo aos outros Estados soberanos, porque ndo hd um agente coercitivo supranacional.
Hobbes (2002, p. 33) afirma que a guerra representa 0 “tempo em que a vontade de contestar
0 outro pela forca esta plenamente declarada, seja por palavras, seja por atos? O tempo
restante ¢ denominado paz.”. A disposi¢cdo em fazer uso da violéncia implica necessariamente
na guerra, mesmo que ainda ndo ocorram combates fisicos, pois a mera existéncia de
sentimentos hostis indica o estado de guerra.

O tempo em que os sentimentos hostis mantém a disposicdo para lutar é o elemento
fundamental da guerra,

Pois a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou no ato de lutar, mas naquele lapso
de tempo durante o qual a vontade de travar batalha é suficientemente conhecida.
Portanto a nogdo de tempo deve ser levada em conta quanto & natureza da guerra, do
mesmo modo que quanto a natureza do clima. Porque tal como a natureza do mau
tempo ndo consiste em dois ou trés chuviscos, mas numa tendéncia para chover que
dura varios dias seguidos, assim também a natureza da guerra ndo consiste na luta

real, mas na conhecida disposi¢do para tal, durante todo o tempo em que ndo ha
garantia do contrério. Todo o tempo restante é de paz. (Idem, 2004. p. 109).

Hobbes considera que a guerra é uma consequéncia inevitavel do estado de natureza,
seja entre individuos ou entre organizacOes politicas capacitadas a exercerem sua liberdade
total. O cenario de estado natural ocorre entre organismos politicos autbnomos, nao
apresentaria possibilidade de alteracdo. Cada individuo obedece & légica do direito natural®
de autopreservagéo, funda-se no medo e na autopreservagao.

Nessa perspectiva, 0 medo desempenha o papel ambivalente de servir tanto como
causa de disputa — é a desconfianca que gera o ataque preventivo, devido ao medo de
aniquilagdo — quanto causa primordial do contrato social, legitimado devido ao medo de
morte violenta, compelido pelo direito natural supremo — o instinto de autopreservacao.

Assim, pode-se afirmar que:

O DIREITO de natureza, a que os autores geralmente chamam jus naturale, é a
liberdade que cada homem possui de usar seu proprio poder, de maneira que quiser,
para a preservacao de sua propria natureza, ou seja, de sua vida; e consequentemente
de fazer tudo aquilo que seu préprio julgamento e razdo Ihe indiquem como meios
adequados a esse fim. (Ibidem. p. 113, Grifos do autor).

% Direito natural em Hobbes tem a conotacéo de instinto vital, o seu conceito de direito natural é o primado da
sobrevivéncia humana.
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A formacdo do conceito de estado de natureza é identificado como um estado de
guerra, desenvolvido por Hobbes em Do Cidadédo (2002) e Elementos da Lei Natural e
Politica (2003). E no estado de guerra onde reinam a competicdo vital; a luta pela
autopreservacao; a liberdade absoluta; a animosidade da sede de dominio e; o temor mutuo
constante. Representa o estado latente do ser humano, podendo irromper a qualquer instante
nas sociedades, caso as condi¢fes proporcionarem — alguns povos nunca sairam dessa
situacdo. A definicdo geral da guerra origina-se na relacdo entre a liberdade natural e o estado
de guerra, que € segundo Hobbes (2003, p. 96) “o estado de liberdade e direitos de todos

sobre tudo”, portanto:

O estado dos homens em sua liberdade natural é o estado de guerra. Pois a guerra
nada mais é do que o tempo no qual ha vontade de disputar e contestar por meio da
forga, seja com palavras ou com ages suficientemente declaradas; o e o tempo que
ndo é guerra, este é a paz. Sendo assim o estado de hostilidade e de guerra, pelo qual
a propria natureza é destruida, com os homens matando-se uns aos outros (como nés
também sabemos que assim é, tanto pela experiéncia das nagdes barbaras que
existem atualmente e como pelas histérias dos nossos ancestrais, 0s antigos
habitantes da Alemanha e outras nagBes que hoje sdo civilizadas, nas quais
descobrimos que 0 povo viveu pouco e brevemente e sem 0s ornamentos e confortos
da vida, em funcdo dos quais a paz e sociedade sdo usualmente inventadas e
procuradas). (Loc. Cit.).

A guerra no estado natural é vista como uma verdadeira guerra de todos contra todos,
porque 0os homens sdo movidos por suas paixdes e “acima de tudo, de uma vé& estima de si
mesmos, somarmos o direito de todos a tudo” (ldem, 2002, p. 33). Hobbes baseia-se na
imagem dos nativos da Ameérica para ilustrar que o conceito de estado de natureza assemelha-

se ao estado de guerra, por considerar que:

Os indios da América nos ddo bom exemplo disso, mesmo nos dias atuais; e outras
nacBes houve em tempos idos, que hoje de fato se tornaram civis e présperas, mas
que entdo eram pouco povoadas, ferozes, pobres, embrutecidas e de curta
expectativa de vida estando privadas de todo aquele prazer e beleza de viver que a
paz e a sociedade usualmente proporcionam. (Ibidem, p. 34).

Para Hobbes a auséncia de um poder estatal ja caracteriza o estado de guerra, dai
ilustra novamente essa mesma imagem na representacdo da vida dos selvagens nativos da
Ameérica, ao afirmar que a exce¢do do governo de pequenas familias, cuja concordia provinha
da concupiscéncia natural, em geral viviam na anarquia ou estado de natureza. Hobbes (2004,
p. 109) sentencia: “durante o tempo em que 0s homens vivem sem um poder comum, capaz
de manté-los a todos em respeito, eles se encontram naquela condi¢do que se chama guerra; e

uma guerra que é de todos os homens contra todos 0s homens”.
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Na Europa, em geral, prevalecia a concepg¢do do estereotipo dos selvagens amerindios
que viviam na completa liberdade andrquica. Hobbes exemplifica, ao afirmar que a dissolugéo
de um povo civilizado em uma guerra civil, geralmente conceituada como sedi¢do que conduz
ao estado natural. Nessa perspectiva, mesmo que tais exemplos ndo se tornem eventos tdo
radicais nas sociedades do mundo real, como a bellum omnia in omnes, tal condi¢do
permanece ainda entre as relagdes interestatais, entre Estados soberanos.

Para Hobbes as relagdes internacionais, historicamente, mantiveram tais caracteristicas
anarquicas, pois os Estados se comportam de maneira anédloga aos individuos em estado de
natureza. Percebe-se assim a constatacdo da anarquia internacional que evidencia-se
originalmente com Tucidides, por meio das relacbes entre cidades autbnomas e da
preponderancia da forca nessas relagdes, em prol do equilibrio de poder interestatal. Dessa

forma, pode-se afirmar que:

Mesmo que jamais tivesse havido um tempo em que os individuos se encontrassem
numa condicdo de guerra de todos contra todos, de qualquer modo em todos os
tempos os reis, e as pessoas dotadas de autoridade soberana, por causa de sua
independéncia vivem constante rivalidade, e na situagdo e atitude de gladiadores,
com armas assentadas, cada um com os olhos fixos no outro; isto é, seus fortes,
guarnicdes e canhdes guardando as fronteiras de seus reinos, e constantemente com
espides no territdrio de seus vizinhos, o que constitui uma atitude de guerra. Mas
como através disso protegem a indistria de seus suditos, dai ndo vem como
consequéncia aquela miséria que acompanha a liberdade dos individuos isolados.
(Ibidem, p. 110).

O mesmo raciocinio é exposto por Hobbes (2002) ao tratar do estado de natureza, da
imposicdo da lei do mais forte e, consequentemente, da necessidade permanente de o

individuo estar armado para guerra. Pois, percebe-se que:

Duas coisas sdo necessarias a defesa do povo: ser prevenido e estar previamente
armado. Pois as republicas, consideradas em si mesmas, estdo no estado de natureza,
isto ¢, de hostilidade reciproca. E, mesmo que elas se abstenham de lutar, isso ndo se
deve chamar paz, mas antes um tempo para respirar, no qual um inimigo,
observando o movimento do outro e como este se porta, avalia sua seguranca ndo
em fungdo dos pactos, mas das forcas e designios do adversério. E isso se faz
conformemente ao direito natural [...] porque os contratos sdo invalidos no estado de
natureza sempre que intervier qualquer medo justificado [...] Quem exerce o poder
desconhece o que é necessario mandar para defesa dos suditos se ndo tiver espias.
(Idem, 2002, p. 201).

No estado natural prevalece a liberdade absoluta do individuo em relacdo as coisas,
concebida como “uma liberdade natural de selvagem (pois o estado natural esta para o civil na
mesma proporcdo que a liberdade para a sujeicdo, que a paixao para a razdo, que o animal

para 0 homem)” (lIbidem, p. 134, grifo do autor). A guerra acontece pelo fato de ndo haver
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nada que a impega, seja entre os individuos ou entre os soberanos. Assim a liberdade de um
Estado é limitada pelas acdes e reagdes de todos 0s outros.

A anarquia internacional € o aspecto determinante ao considerar como 0s Estados se
encontram. Portanto a guerra é inevitavel entre Estados autbnomos porque nao ha harmonia
automatica em um ambiente anarquico. De acordo com Waltz (2004, p. 214), Hobbes, “ao
definir o estado de natureza como a situacdo na qual as unidades atuantes, homens ou Estados,
coexistem sem uma autoridade acima de si, pode-se aplicar a expressdo a Estados do mundo
moderno tanto quanto a homens que vivam fora de um Estado civil”.

O constrangimento é a caracteristica anarquica do sistema internacional em relagdo ao
comportamento dos Estados, pois a politica interestatal € consequéncia do sistema como um
todo, um resultado dos constrangimentos estruturais sistémicos. Na Europa, dos séculos XVII
e XIX, os sistemas de equilibrio de poder foram relativamente flexiveis, pois permitiam a
transferéncia de lealdade dos Estados de um bloco para outro. Sentencia Waltz (2004, p. 267):
“Onde existe de fato equilibrio de poder, cabe ao Estado que deseja tanto a paz como a
seguranca nao vir a ser demasiado forte nem demasiado fraco”.

A percepcdo do realismo estrutural se origina na formacdo conceitual de Hobbes

acerca do estado de natureza como um estado de guerra permanente. Pois:

Devemos reconhecer que disso deve se seguir necessariamente que aqueles homens
que sdo moderados e procuram nada mais do que a igualdade de natureza devem ser
ofensivos a forga dos demais, que buscardo submeté-los. E dai devera proceder um
constrangimento geral na humanidade, e temor mituo um do outro. [...] Mas desde
que se supde, pela igualdade de forga e outras faculdades naturais dos homens, que
nenhum homem sozinho possui forga suficiente para assegurar por muito tempo a
sua propria preservagdo por meio dela, enquanto ele permanece no estado de
hostilidade e de guerra, a razdo dita, portanto, que cada homem, para o seu proprio
bem, procure a paz & medida que existir a esperanca de consegui-la; também, que se
fortaleca com toda a ajuda que puder procurar, para a sua propria defesa contra
aqueles com quem a paz ndo pode ser obtida; e que faca todas as coisas que
conduzirem necessariamente & paz. (HOBBES, 2003, p. 94; 97).

Para Hobbes, a politica de equilibrio de poder origina-se na lei natural da
autopreservacao, através da relacdo de Estados com forcas iguais, em um ambiente anarquico,
para evitar que uma Nacéao alcance uma forga da qual ndo se possa resistir e que acabe por se

tornar seu direito?®. A formacdo do conceito de estado de natureza tem como principio basico

% Segundo Waltz (2004) a anarquia internacional é um fato que s6 poder ser alterado caso surja uma ameaca
comum a todos os estados dessa forma a cooperacdo pode superar a competicdo, cita como exemplo a
necessidade de lutar com a natureza.
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a autopreservacao e tornou-se uma premissa na légica da guerra, por ser o primeiro objetivo

eterno de toda organizacdo politica. Nessa perspectiva, estudos apontam que:

Toda unidade politica quer sobreviver. Governantes e siditos desejam manter sua
coletividade por todos os séculos, de qualquer modo. Se admitirmos que ninguém
deseja a guerra por si mesma, aceitaremos que, ao ditar as condi¢des da paz, no fim
das hostilidades, o governante deseja ter a garantia de que guardard as vantagens
obtidas pelas armas e que ndo precisara voltar a combater no futuro préximo. No
estado natural, todos (individuo ou unidade politica) ttm como objetivo primordial
a seguranca. (ARON, 2002, p. 128, grifos do autor).

Em Hobbes a guerra ndo ¢ um mal absoluto, é um fato da vida, naturalizada como
expressao do comportamento humano em prol da sua autopreservacdo. Em sua epistola
dedicatéria em Do Cidadéo (2002), Hobbes deixa explicita a diferenca entre politica interna e

externa, ao afirmar que:

Para ser imparcial, ambos os ditos sdo certos — que 0 homem é um deus para o0
homem, e que 0 homem é o lobo do homem. O primeiro é verdade, se comparamos
os cidaddos entre si; e 0 segundo se cotejou as cidades. Num, ha alguma analogia e
semelhanga com a Divindade, através da Justica e da Caridade, irmds gémeas da
paz; no outro, porém, as pessoas de bem devem defender-se usando, como santuério,
as duas filhas da guerra, a mentira e a violéncia — ou seja, para falar sem rodeios,
recorrendo a mesma rapina das feras. (HOBBES, 2002, p. 3; 4).

O principal dever do governante soberano é a seguranca, salus populi, e 0 bem estar
do povo, welfare, através das leis. A preservacao da vida € a base do contrato social, contudo
0 governo deve ainda buscar os meios “que forem viaveis através de boas leis, para
aprovisionar em abundancia os suditos ndo apenas com as boas coisas relativas a vida, mas
também com aquelas que aumentam o seu conforto (delectation)” (Ibidem, p, 199, grifo do
autor).

Em seguida Hobbes elenca as categorias que embasam os beneficios dos suditos e
constituem os deveres do soberano em um estado civil: < a defesa contra inimigos externos; ¢
a preservacdo da paz interna;  a expectativa de prosperidade e possibilidade de
enriquecimento « o deleite de uma liberdade pacifica. O dever do soberano é o bem estar do
seu povo, constituindo-se como um corpo politico, formando uma vontade Unica
personificada no soberano, a partir do contrato social.

O contrato social tem a clausula méxima de protecdo ao direito natural de
autopreservacdo em visa dos beneficios de uma vida prospera dentro da civilizagdo. “Isso
porgue 0s governantes supremos ndo podem contribuir em nada mais para a felicidade civil

do que, preservando-os das guerras externas e civis, capacita-los a serenamente desfrutar da
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riqueza que tiverem adquirido por sua propria diligéncia” (Ibidem, p. 200). O soberano deve
buscar a paz e devido o prevalecimento do estado natural entre os soberanos ndo hé exercicio
de dominio sobre outros soberanos como hé entre os suditos, dessa forma os soberanos séo 0s
principais agentes capazes de ameacar o status quo.

Nesta perspectiva, a guerra é a atividade que melhor define o quadro das relagdes entre
os Estados. A paz representa a recuperacdo temporaria da Ultima guerra e serve, apenas, de
preparacdo para a proxima. Hobbes ndo faz uma prescricdo, mas sim uma constatacdo, dos
acontecimentos histdricos conhecidos e dos eventos que testemunhou ao longo de sua vida. A
luta por dominio era a Unica atividade real entre os soberanos europeus da sua época e 0
conceito de estado de natureza era descritivo, cujo soberano tem liberdade para perseguir suas
metas com relacdo aos outros soberanos, sem quaisquer restricbes morais ou legais.

As ideias de legalidade e moralidade s6 possuem validade se estiverem inseridas em
um dado contexto social convencionado, porém as relagdes internacionais ainda permanecem
no estado natural e, desse modo, qualquer relagcdo contratual é precéria, devido ao ambiente de
desconfianga. Dessa forma, os objetivos morais ou legais da politica externa estdo reduzidos
ao autointeresse do soberano.

Segundo Hobbes (2002), os principios da prudéncia e conveniéncia sdo as Unicas
regras capazes de limitar o comportamento de um Estado, ao se relacionar com outros Estados
soberanos. Desse modo o respeito a qualquer tratado sé ocorre se ndo ferir o autointeresse do
soberano e se atender a sua conveniéncia. Essa conclusdo é explicitada por Hobbes ao separar
a Lei natural em duas unidades — do homem e das cidades. Dessa forma, ao tratar da Lei

natural dos Estados, o direito das gentes, afirma que:

Os preceitos de ambas sdo analogos. Mas como, uma vez constituidas as cidades
assumem a condicdo de pessoa humana, aquela lei que chamamos de natural quando
falavamos do dever dos homens individuais, assim que for aplicada a cidades e
nagdes enquanto tais, podem ser considerados como os elementos da lei do direito
das gentes. (Ibidem, p. 219).

Hobbes observou que o direito das gentes € o direito natural aplicado aos Estados ou
as Nacoes. Assim ele faz a identificagdo entre os principios do direito natural e os do direito
das gentes. Porém se houver um motivo de desconfianca o pacto € nulo, em virtude dos

soberanos estarem no estado natural.

Pois aquele que primeiro cumprir — devido a perversa disposi¢do da maior parte dos
homens, que perscrutam sua prépria vantagem sem se importarem se 0s meios sao
corretos ou errados — expor-se-a a vontade maldosa daquele com quem contratou.
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Por isso, ndo é conforme a razdo que alguém cumpra primeiro sua parte, se ndo for
provavel que o outro va depois cumprir o que prometeu; e, se isso é provavel ou néo,
deve ser julgado por aquele que tenha duvidas a respeito. (Ibidem, p. 44).

Toda associacdo humana tem dois objetivos Ultimos: honra ou proveito, porque para
Hobbes (Ibidem, p. 27) segundo a experiéncia: “Toda reunido, por mais livre que seja, deriva
da miséria reciproca, quer da va gloria, de modo que as partes reunidas se empenham em
conseguir algum beneficio, ou aquela mesma fama que alguns estimam?”.

O autointeresse € o elemento que prevalece em todas as associa¢cdes humanas, mesmo
que as comodidades da vida social sejam devidas a reciproca colaboracdo, pois existem dentre

o0s principais fatores da natureza humana que levam a discordia, pode-se destacar que:

Primeiro, a competicdo; segundo, a desconfianca; e terceiro, a gldria. A primeira
leva 0s homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a segunda, a seguranca; e a
terceira, a reputacdo. Os primeiros usam a violéncia para se tornarem senhores das
pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros homens; os segundos, para defendé-
los; e os terceiros por ninharias, como uma palavra, um sorriso, uma diferenca de
opinido, e qualquer outro sinal de desprezo, quer seja diretamente dirigido a suas
pessoas, quer indiretamente a seus parentes, seus amigos, sua nagéo, sua profisséo
ou seu nome. (Idem, 2004, p.108; 109).

Hobbes vé a ldgica ao longo da historia dessas trés causas primordiais de discordia
entre 0os homens — competicao, desconfianca e gldria — portanto sdo causas que permanecem
ao longo do tempo e do espago, dai que é possivel afirmar que Hobbes enuncia um teoria
geral da guerra. A competicdo compele a agressao por causa do ganho; a desconfianca conduz
a violéncia devido ao temor acerca da propria seguranca; a gloria, ou honra, serve de motivo
para uso da violéncia em busca de reputacdo ou satisfacdo mental. Nessa perspectiva, a
competicdo promove a guerra de conquista; a desconfianca gera o ataque preventivo de uma
guerra de defesa; a gloria é a demonstracdo de poder que visa dissuadir os rivais, entretanto é
a Unica causa capaz de gerar a guerra por meio de ninharias (trifles), de uma palavra (word)
de gracejo ou mal compreendida, um sorriso, uma opinido diferente ou qualquer outro sinal de
depreciacdo de sua pessoa ou de seus proximos — sua nagdo, profissdo ou nome, enfim
qualquer mesquinharia serve de motivo para uma explosdo de ddio e intencdo hostil.

Hobbes (2002) formula uma teoria geral da guerra, pautada, inicialmente, no conceito
de estado de natureza, que é um estado de guerra, e produz um efeito de constricdo devido ao
ambiente anarquico. Considera a anarquia como sendo uma estrita auséncia de algum governo
— “Pois tal palavra significa que ndo h& governo algum, isto é, nem sequer hd Estado”

(HOBBES, 2002, p. 120). Na auséncia de um soberano, que dite as leis e julgue as contendas,
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tanto os individuos quanto os estados ficam vulneraveis a sua propria sorte, devendo contar
com suas proprias forcas na defesa de seu direito natural a autopreservacao.

Esse conceito de estado de natureza e de guerra se fundamenta na experiéncia da
recorréncia histérica do comportamento dos individuos e das cidades, porque durante uma
guerra ou uma crise tanto os Estados soberanos quanto os individuos, que vivem em
condicdes de medo e inseguranga, podem conduzir-se de modo recorrente; esse
comportamento pode ser observavel historicamente ou empiricamente, por meio do
testemunho ocular, como foi o caso de Tucidides e do proprio Thomas Hobbes.

Tais recorréncias comportamentais, da violéncia humana que tendem & guerra, estdo
presentes na descrigdo do conceito de estado da natureza de Hobbes (2002). Ele afirma que é
iSs0 0 que acontece em periodos de total dissolucdo da vida social, quando tanto os individuos
quanto os Estados podem comportar-se de acordo com tal padrdo recorrente.

O conceito de estado de natureza assemelha-se a um estado anarquico de guerra
permanente, este é o fator ambiental. A manifestacdo da necessidade, ndo € um cenério de
escolhas, pois o dilema é dominar ou ser subjugado, dessa forma a imagem do estado natural
apresenta estreitas possibilidades predeterminadas. A condi¢do natural da humanidade é a

liberdade plena, que conduz invariavelmente a guerra.

Portanto tudo aquilo que é valido para um tempo de guerra, em que todo homem é
inimigo de todo homem, o mesmo é vélido também para o tempo durante o qual 0s
homens vivem sem outra seguranga sendo a que lhes pode ser oferecida por sua
propria forga e sua prépria invengédo. (Idem, 2004, p.109).

O segundo aspecto na formagéo conceitual de uma teoria geral da guerra reside no
enunciado das causas gerais da guerra: “Primeiro, a competi¢cdo; segundo, a desconfianca; e
terceiro, a gloria. A primeira leva os homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a
segunda, a seguranca; e a terceira, a reputacdo” (Ibidem, p.108; 109). Tais causas gerais
precipitam a violéncia no estado de natureza e, consequentemente, promovem sedicdo e
guerra civil intraestatal. A competicdo em face a recursos vitais escassos para Hobbes € um
fator invaridvel da guerra, a desconfianca é o fator ambiental anarquico que prevalece
enquanto ndo ha um poder supraestatal ou um ‘governo mundial’, enquanto a gloria ¢
compreendida de modo diverso por cada sociedade especifica em um tempo particular, enfim

a gldria é determinada historicamente pelas convencdes sociais da época.
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Hobbes estava conscio a respeito da plasticidade cultural da honra e de suas
condicionantes socio-historicas, por se tratar de uma percepcao abstrata de valor vinculado ao

poder, portanto esta sempre sujeita a seu tempo:

N&o altera o caso da honra que uma acdo (por maior e mais dificil que seja, e
consequentemente sinal de muito poder) seja justa ou injusta, porque a honra
consiste apenas na opinido de poder. Por isso 0s antigos pagdos ndo pensavam que
desonravam, mas que grandemente honravam os deuses, quando os introduziam em
seus poemas cometendo violagdes, roubos, e outras grandes mas injustas e pouco
limpas ages. Por nada é Jlpiter tdo celebrado como por seus adultérios, ou como
Mercurio por suas fraudes e roubos. E o maior elogio dos que se fazem, num hino de
Homero, ¢é que, tendo nascido de manh, inventou a mdsica ao meio-dia, e antes do
anoitecer roubou o gado de Apolo a seus pastores. (Ibidem, p. 87).

A vangldria — a expressdo méaxima de hybris para Hobbes — é responsavel por todos o0s
excessos de violéncia cometidos pelos homens, que insatisfeitos por sua situacdo presente
(status quo) buscam alcancar suas ambicdes, fazendo uso da violéncia e de todo o recurso
perverso. A guerra aberta e a sedicdo sdo eventos condicionantes para todo tipo de desordem,
representam o regresso ao estado ou condi¢do natural da humanidade. Hobbes enuncia que
existe uma estrutura evidente na conduta de individuos ou grupos empenhados em um
conflito violento.

A comparacdo entre 0s homens € o que instiga o desejo em subjugar e humilhar seus
semelhantes. Portanto, como afirma Aron (2002, p. 105) “a gléria é uma nocdo vazia; s
existe na consciéncia de quem a cré possuir’, pois a busca por gléria faz os homens
agredirem-se mutuamente, por sua reputacdo. Legitimando-se como uma espécie de posse,
sujeita ao esbulho, no qual cada um é seu préprio juiz, por se tratar de uma paixao subjetiva
fundamentada na autoilusdo. Nessa perspectiva pode-se afirmar que as diferengas entre 0s
homens tém sua existéncia segundo Hobbes (2003, p. 94) “a partir da diversidade das suas
paixdes, quantos sdo tomados pela va gloria, e desejam precedéncia e superioridade sobre 0s
seus pares, ndo apenas quando eles sdo iguais em poder, mas também quando sdo inferiores”.

Seguindo essa linha de raciocinio, no capitulo X do Leviatad (2004), Hobbes trata Do
poder, valor, dignidade, honra e merecimento, indicando que a obtengédo do poder € o objetivo

de todos os homens, para saciar seus desejos. Assim,

O poder de um homem (universalmente considerado) consiste nos meios de que
presentemente dispde para obter qualquer visivel bem futuro. Pode ser original ou
instrumental. O poder natural € a eminéncia das faculdades do corpo ou do espirito;
extraordinaria forca, beleza, prudéncia, capacidade, eloquéncia, liberalidade ou
nobreza. Os poderes instrumentais sdo 0s que se adquirem mediante os anteriores ou
pelo acaso, e constituem meios e instrumentos para adquirir mais: como a riqueza, a
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reputacdo, 0s amigos, e 0s secretos designios de Deus a que os homens chamam boa
sorte. Porque a natureza do poder é neste ponto idéntica a da fama, dado que cresce
a medida que progride; ou a do movimento dos corpos pesados, que quanto mais
longe vdo mais rapidamente se movem. (HOBBES, 2004, p. 83).

Hobbes trata a gloria através de aspectos abstratos e subjetivos, enquanto que a honra
é enunciada, geralmente, por meio da demonstracdo das relacfes reais de poder. Considera a
honra um poder instrumental, um meio de acumulacdo, constituindo-se na reputacdo do
individuo. Em sua concepcao “a reputacdo do poder é poder, pois com ela se consegue a
adesdo daqueles que necessitam protecdo” (Ibidem, p. 83). A honra € uma reputacdo que faz a
mensuracdo do valor de um homem enguanto seu prego, afinal. Pois de acordo com palavras

do proprio autor:

A manifestacdo do valor que mutuamente nos atribuimos é o que vulgarmente se
chama honra e desonra [...] O valor de um homem tal como o de todas as outras
coisas, € seu prego; isto é, tanto quanto seria dado pelo uso de seu poder. Portanto
nédo absoluto, mas algo que depende da necessidade e julgamento de outrem. [...] O
valor puablico de um homem, aquele que lhe é atribuido pelo Estado, é o que os
homens vulgarmente chamam dignidade. E esta sua avaliagdo pelos Estados se
exprime atraves de cargos de diregdo, fungdes judiciais e empregos publicos, ou
pelos nomes e titulos introduzidos para a distingdo de tal valor. (Ibidem. p. 84).

Ressalta que o valor de um homem se relativiza devido as circunstancias de guerra ou
paz, de maneira que um douto interessado no cumprimento da justica ndo possui muita
utilidade na guerra do mesmo modo que um bom general em periodo de paz. A concepcao de
honra é caracterizada como causa de uma paixao — a alegria — pelo jubilo do reconhecimento
diante de seu proprio poder e habilidade. Exprime “a exultacdo da mente chamada
glorificacdao” (Ibidem, p. 61).

A honra é demonstrada atraves da reputacao, assim € que se faz a mensuracdo do valor
de um homem determinando o seu prego, afinal, “a manifestacdo do valor que mutuamente
nos atribuimos € o que vulgarmente se chama honra e desonra” (Ibidem, p. 84). Ressalta que o
valor de um homem se relativiza, circunstancialmente, de acordo com o cenario de guerra ou
de paz. Ha um rol descritivo de acbes que caracterizam a honradez, tais como: elogiar,
obedecer, ser generoso ao presentear, ser solicito, ceder, sinalizar seu amor ou temor, exaltar,
confiar, agir conforme a Lei vigente ou o costume, concordar, imitar.

Caracteriza-se por ser uma relacdo de reciprocidade, que define o simbolismo de
honrar, como sinal da amizade; o seu oposto caracteriza a desonra como sinal claro de

inimizade. Porque tais a¢des sdo enunciadas de modo que:
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Honrosa é qualquer espécie de posse, acdo ou qualidade que constitui argumento e
sinal de poder. Por conseguinte, ser honrado, amado ou temido por muitos &
honroso, e prova de poder. Ser honrado por poucos ou nenhum é desonroso. O
dominio e a vitoria sdo honrosos, porque se adquirem pelo poder; a serviddo que
vem da necessidade ou do medo, é desonrosa. A boa sorte (quando duradoura) é
honrosa, como sinal do favor de Deus. A ma sorte e a desgraca sdo desonrosas. A
riqueza é honrosa, porque é poder. A pobreza é desonrosa. A magnanimidade, a
liberalidade, a esperanca, a coragem e a confianca sdo honrosas, porque derivam da
consciéncia do poder. A pusilanimidade, a parcimdnia, o0 medo e a desconfianga s&o
desonrosos. (Ibidem, p. 86, grifos do autor).

Enquanto que a desconfianca equivale ao temor mutuo, pois segundo Hobbes se a
“confianca (trust) € uma paixao que procede da crenca naqueles de parte de quem expectamos
ou esperamos algum bem, tdo livres da divida estamos de que ndo ha outro meio par atingir o
mesmo bem” (Idem, 2003, p. 60). Enquanto o medo é “uma certa antevisao de um mal futuro”
(Idem, 2002, p. 359) e “a desconfianca ou timidez é a duvida que faz com que se interesse em
buscar 0 mesmo bem por outros meios” (Idem, 2003, p. 60).

Dessa forma, o medo provem da desconfianca, é o fator que compele a busca por
“outros meios” na obtencdo de um fim, inclusive por meio do uso da violéncia, caso seja
necessario — “o significado das palavras confianca e desconfianca, com isso é manifesto que
um homem nunca prové a si mesmo por um outro meio, mas somente quando suspeita que o
primeiro ndo serd acolhido” (Loc. cit).

Hobbes enuncia que a desconfianca € um temor perene, proveniente da condicao

natural humana, cuja suspeita generalizada ainda permanece durante o estado social. Portanto:

Podera parecer estranho a alguém que ndo tenha considerado bem estas coisas que a
natureza tenha assim dissociado os homens, tornando-os capazes de atacar-se e
destruir-se uns aos outros. E poderd, portanto, talvez desejar, ndo confiando nesta
inferéncia, feita a partir das paix8es, que a mesma seja confirmada pela experiéncia.
Que seja portanto ele a considerar-se a si mesmo, que quando empreende uma
viagem se arma e procura ir bem acompanhado; que quando vai dormir fecha suas
partas; que mesmo quando estd em casa tranca seus cofres; e isto mesmo sabendo
que existem leis e funcionarios publicos armados, prontos a vingar qualquer injdria
que lhe possa ser feita. Que opinido tem ele de seus compatriotas, ao viajar armado;
de seus concidaddos, ao fechar suas portas; e de seus filhos e servidores, quando
tranca seus cofres? (Idem, 2004, p.109).

A competicdo € a paixao que origina a agressao, por causa da competition se exige do
individuo uma rapida resposta ofensiva em autodefesa, caso contrario se encara fatalmente a
morte ou a submissdo. A competicdo provém dos apetites, seja por ganhos ou por tudo aquilo
que se deseja para si; enfim, competition € um sinénimo de emulation. Emulacdo segundo
Hobbes (Ibidem, p. 61) “€ a tristeza que surge de alguém ver-se excedido ou superado por seu

concorrente, junto com a esperanca de iguala-lo ou excedé-lo num tempo futuro por meio da
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sua propria habilidade”. Assim, a competicdo pode ser compreendida em relagdo ao confronto
constante de rivais na luta pela obtengdo dos mesmos recursos escassos. De acordo com
Hobbes:

Ademais, considerando que os apetites de muitos homens levam-nos para um e
mesmo fim, este fim algumas vezes nem pode ser usufruido em comum, nem
dividido, segue-se que o mais forte deve usufrui-lo sozinho, que é decidido por meio
de batalhas em favor do mais forte. E portanto a maior parte dos homens, sem
assegurar-se enquanto maioria, entretanto por meio da vaidade, ou comparacao, ou
apetite, provocam os demais, que de outra maneira ficariam satisfeitos com a
igualdade. (Ibidem, p. 94).

Vale destacar que a competicdo também pode ser entendida enquanto emulacdo, causa
de discordia, porque todos os homens possuem estima altamente elevada de si proprios. Essa
ilusdo proporciona uma comparacao enviesada na qual cada um supervaloriza-se enquanto

subestima seus rivais. Essa luta de egos conduz a violéncia, ao enunciar que:

Além disso, desde que os homens sdo, pela paixdo natural, de diversas maneiras
ofensivos uns aos outros, e todo homem pensa acerca de si e odeia constatar o
mesmo nos demais, eles devem provocar uns aos outros por meio de palavras e
outros sinais de desprezo e ddio, que sdo incidentes a toda comparacdo, até
finalmente mostrarem a preeminéncia pela poténcia e for¢a do corpo. (Idem, 2003,
p. 94).

Enfim a competicdo encerra 0 mais puro desejo de poder, através do exercicio de
dominio. E o confronto aberto na busca pela obtencdo de poder, da honra, bens escassos ou
qualquer outro elemento da cobica ou da necessidade humana, representando a permanente
tentativa de saciedade dos crescentes apetites, em detrimento dos outros, assim Hobbes

enuncia as paixdes que inclinam a guerra:

A competicdo pela riqueza, a honra, 0 mando e outros poderes leva a luta, a
inimizade e a guerra, porque o caminho seguido pelo competidor para realizar seu
desejo consiste em matar, subjugar, suplantar ou repelir o outro. Particularmente, a
competicdo pelo elogio leva a reverenciar a antiguidade. Porque os homens
competem com 0s vivos, ndo com o0s mortos, e atribuem a estes mais do que o
devido a fim de poderem empanar a gléria dos outros. [...] 0s homens necessitados e
esforcados, que ndo estdo contentes com sua presente condi¢do, assim como todos
0s homens que ambicionam a autoridade militar, tém tendéncia para provocar
situacdes belicosas e para causar perturbagdes e revoltas, pois s6 na guerra ha honra
militar, e a Unica esperanca de remediar um mau jogo é dar as cartas uma vez mais.
[...] O desejo de louvores predispde para acdes louvaveis, capazes de agradar
aqueles cujo apreco se respeita, pois desprezamos também os louvores das pessoas
que desprezamos. O desejo de fama depois da morte tem o mesmo efeito. E embora
depois da morte seja impossivel sentir os louvores que nos sdo feitos na Terra, pois
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sdo alegrias que ou sao eclipsadas pelas indiziveis alegrias do Céu ou sdo extintas
pelos extremos tormentos do Inferno, apesar disso essa fama nao é vd, porque 0s
homens encontram um deleite presente em sua previsdo, assim como no beneficio
que dai pode resultar para sua posteridade. Embora agora ndo o vejam, mesmo assim
imaginam-no, e tudo o que constitui prazer para os sentidos constitui também prazer
para a imaginacdo. (Idem, 2004, p. 92).

Portanto a competicdo quando € acirrada entre os homens conduz a guerra, a luta por
poder se manifesta principalmente na conquista de recursos vitais concretos, tais como:
territorios, fontes de &gua e de matérias primas, mas também se manifesta através na
imposicdo de crencgas abstratas. O fator motivacional da competicdo é a expectativa do
individuo em sentir prazer fisico ou mental, através da obtencdo de tais bens. O desejo de
poder é a paixdo predominante na competicdo violenta. Como atesta Pinker (2013, p. 185):
“Hobbes considerava a competicdo uma consequéncia inevitavel do empenho do agente por
seus interesses. Hoje vemos que ela é parte integrante do processo evolutivo”.

O psicologo evolutivo Steven Pinker (2013) afirma que a competicdo violenta ocorre
nas especies em que ha diferenca consideravel entre o tamanho de machos e fémeas, esse
traco pode ser rastreado pois “os fosseis de nossos ancestrais hominidios mostram machos
maiores do que as fémeas por no minimo dois milhGes de anos e na mesma proporcao
encontrada nos seres humanos modernos”. (Ibidem, p. 79). Esses fatos reforcam a hipdtese de
gue a competicdo violenta entre homens tem uma longa linhagem evolutiva. Pinker concorda
acerca das causas da guerra enunciadas por Hobbes, mas com a seguinte adaptacdo: “a
competicdo ou ganho leva aos ataques predatorios, a desconfianca acerca da seguranca
conduz aos ataques preventivos e a honra ou reputacdo exige os ataques de retaliacdo”
(Ibidem, p. 99).

A guerra é inevitavel quando proveniente da competicdo por recursos escassos, para
Hobbes (2004, p. 258) é uma hipotese invariavel “quando toda a terra estiver superpovoada,
entdo o ultima remédio € a guerra, que trara aos homens ou a vitdria ou a morte”.

Estas causas gerais da guerra foram apresentadas, inicialmente, na Antiguidade
Classica, por Tucidides em sua Histéria da Guerra do Peloponeso (2001), e recepcionadas
dois mil anos depois por Thomas Hobbes. Essas mesmas causas foram reconhecidas como
modelos classificatorios das guerras para o racionalista Martin Wight em sua descrigdo da

Power Politics do século XX:

Existem muitos tipos de guerras: guerras agressivas e preventivas, guerras de
prestigio e de seguranga, guerras idealistas e talvez até guerras justas. Faz-se
conveniente, contudo, classifica-las sob trés motivos principais: guerras de
conquista, guerras de medo, e guerras de doutrina. Tal agrupamento corresponde as
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causas da guerra sugeridas por Hobbes, e ele mesmo estava adaptando o motivo do
imperialismo ateniense descrito por Tucidides. Temos de ter em mente que cada
guerra possui pelo menos dois beligerantes, e que cada beligerante tem motivos
complexos; mas geralmente néo esta além da capacidade dos historiadores chegarem
a um acordo a respeito de um motivo predominante. (WIGHT, 2002, p. 136).

As causas gerais da guerra residem na propria natureza humana, quer seja em sua
liberdade absoluta no estado natural, onde todos sdo imperiosamente movidos por suas
paixdes; ou no estado civil, quando os individuos ou grupos se deixam dominar novamente
pelas paixdes da va gloria e da ambicéo, tornando suas mentes violentas e, assim, conduzindo-
os a sedicao.

Hobbes defende a censura das doutrinas pelo soberano, pois as doutrinas religiosas
que insuflam o temor das chamas perpétuas do inferno fazem o crédulo desprezar sua vida
terrena e ignorar aquele que € capaz somente de atingir seu corpo — o soberano. Para Hobbes a
verdadeira lealdade que os suditos devem ter € com o soberano — devido ao pacto social — ja
os lideres religiosos que pretendem intermediar um pacto maior com Deus, sdo apenas
feiticeiros, Leviatd (2004), ou sedutores, Behemoth (1992) que conduzem as massas ignaras a
sua prépria destruicéo.

Nietzsche (2008) expBe como através da ascese religiosa os instintos violentos da
natureza humana séo redirecionados contra o proprio crédulo, entdo a autoimolacdo em nome
da fé se torna possivel devido a crenca em uma recompensa superior apds a morte. Hobbes
denunciou a nocividade dessa manipulacdo mental feita pelos pregadores, que usam a religido
para exaltar a violéncia das paix6es humanas mais sordidas.

Os sedutores do Behemoth (1992) flagelam os jovens com a culpa por sentirem
intencdes lubricas — que Hobbes vé como algo natural que ndo esta sob o dominio da vontade,
é o determinismo da natureza que suplanta o livre arbitrio — enquanto ignoram o lust for
power que é literalmente a cupidez pelo poder. Enquanto que no Leviata (2004) Hobbes
prescreve a secularizacdo juridica, a distin¢do entre intencéo e ato como a divergéncia entre

pecado e crime:

N&o ha lugar para humana acusacdo de inten¢fes que nunca se tornam visiveis em
acOes exteriores. De maneira semelhante, os latinos, com a palavra peccatum
(pecado) designavam toda espécie de desvio em relacdo a lei, e com a palavra
crimen (derivada de cerno, que significava perceber) designavam apenas 0s pecados
que podem ser apresentados perante um juiz, e portanto nao sdo simples intences.
(Ibidem, p. 224).
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O conflito pelo poder entre clero, nobreza e povo — liderado pela burguesia, fomentou
as guerras intestinas da Europa moderna. Para Hobbes este periodo exigia um Estado
rigidamente centralizado capaz de romper com as tradi¢des feudais e que tambem fosse
auténomo diante do poder militar da nobreza e do poder ideolégico do clero, como também
do poder econdmico da burguesia, o Leviata deve estar acima das classes.

A ruptura do pensamento politico moderno com a tradicdo filosofica reside na
identificacdo da politica com o exercicio de poder, que em Maquiavel se torna a arte da
dominagdo e Hobbes busca eleva-la a categoria de ciéncia da dominacdo®’. Assim, pode-se
observar que o acontecimento da guerra condicionou de tal forma o seu discurso, que se
tornou presente até mesmo na justificativa para consideracdo da monarquia como o melhor
regime politico. A declarada preferéncia de Hobbes pela monarquia é devida as conotacdes de
maior eficacia militar deste tipo de regime, o que demonstra a grande preocupacdo do autor
ndo somente com a paz interna como também com a defesa externa.

Os termos que usa para se referir ao soberano do contrato social fazem referéncia a
hierarquia militar como “comandante em chefe”, “portador do poder supremo”, “dominio”
que confere todo “direito de comando” sobre seus suditos. Em Do Cidaddo (2002), no
capitulo X, compara as espécies de governo e a perspectiva belicosa, para o elogio da
centralizacdo monérquica, fica explicita no enunciado do subcapitulo 17: “O poder dos
generais é um sinal evidente da exceléncia da monarquia ”, ao afirmar que:

E é um sinal manifesto de que a mais absoluta monarquia € o melhor estado de
governo o fato de que ndo s6 os reis, mas até mesmo as cidades que se sujeitam ao
povo ou a uma aristocracia, concedem o comando completo da guerra a um so, e
comando tao absoluto que nada o possa exceder [...] A monarquia, por conseguinte,

é 0 melhor de todos os governos nos campos de batalha. (Idem, 2002, p. 170, grifo
do autor).

Hobbes afirma que a eficicia da monarquia em tempos de guerra resulta da logica.
Dois séculos depois um homem de acdo, o general Clausewitz, corroborava-a empiricamente

acerca da relacéo entre regime politico e eficiéncia militar ao tratar de Alexandre Magno:

Tao singulares em sua propria maneira de ser foram as guerras de Alexandre, com o
seu exército pequeno, mas excelentemente adestrado e organizado, Alexandre
despedagou os frageis Estados da Asia. Implacavelmente, sem interrupgdes, avangou
através da enorme vastiddo da Asia até chegar a india. Aquilo foi algo que nenhuma

’A dominagdo no sentido que Max Weber (1982) define: como um tipo de exercicio voluntarista do poder, na
gual uma vontade do dominador é quem move as a¢des dos dominados, sendo que eles proprios se assumem
como portadores de tal vontade, mas o que importa, para Weber, mais que a obediéncia real, é o sentido e o grau
de sua aceitagdo como norma valida — tanto, pelos dominadores, que afirmam e acreditam ter autoridade para o
mando, quanto, pelos dominados, que creem nessa autoridade e interiorizam seu dever de obediéncia.
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republica poderia ter realizado. Somente um Rei, que num certo sentido era o seu
proprio condottiere, poderia ter realizado aquilo tdo rapidamente. (CLAUSEWITZ,
2005, p. 695).

Segundo Hobbes a situacdo em que vivem os homens, quando falta um poder comum
que os sujeite, & lamentével pois “assistimos ao dominio das paixdes, da guerra, do medo, da
miséria, da imundicie, da soliddo, da barbarie, da ignorancia, da crueldade” (Ibidem, p. 156).
Esse estado de natureza apresenta trés caracteristicas negativas principais: 1* — nessa situacao
ndo existe inddstria, agricultura, navegacdo, comércio ou outros refinamentos da vida, pois
toda sua forca e criatividade sdo demandadas pela autopreservacdo. 22 — Inexisténcia de
quaisquer regras legais ou morais: “As no¢des de certo e errado, justo e injusto, ndo tém lugar
nessa situacdo” (Loc. cit). Portanto ndo pode haver propriedade ou dominio nem distingcéo
entre 0 meu e o teu; a cada individuo cabe o que ele conquistar ao longo do tempo que for
capaz de manter.

A caracteristica central é a 3% — 0 estado de natureza é um estado de guerra, esse estado
ndo se restringe ao combate real, mas permanece enquanto disposicdo reconhecida para o
combate, durante todo esse tempo, se ndo houver a garantia do contrario, € uma situacdo de
“guerra de todos contra todos”. Porque em Ultima instancia cada individuo luta pela sua
prépria preservacao contando com seus recursos proprios.

O anico modo de cessar o0 estado de guerra € o estabelecimento de um poder soberano
por meio do contrato social. O soberano seja ele um homem ou uma assembleia, political
body, representa uma vontade Unica através da reunido de todos os individuos. O contrato tem
a premissa de salvaguardar a vida e esse é o dever primordial de todo o estado, pois o
soberano é o arbitro supremo de toda a contenda entre os suditos (o gladio publico), pois as
leis sem a espada de nada valem.

O soberano deve proteger os suditos de si mesmo como também de inimigos
estrangeiros. Portanto para que os suditos possam ter seguranca e ainda gozar de alguma
prosperidade, o soberano mantém suas fronteiras militarizadas, promove a guerra ou a paz,
faz uso de espides e exerce o dominio sobre outros soberanos sempre que essas acOes
corresponderem ao autointeresse da razéo de estado.

Tais medidas séo realizadas no cumprimento do dever estatal de garantir a seguranca
de seus suditos contra ameacas externas. Aqui 0 medo é a paixdo predominante e a
autopreservacao o objetivo primeiro. Devido ao medo os individuos abandonam sua liberdade

absoluta em troca de seguranca. E o soberano quem deve assegurar a vida de seus stditos, por
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meio do exercicio racional de sua liberdade absoluta do estado natural, ele exerce o controle
social em prol do bem comum.

O Estado soberano € uma entidade que se coloca acima da sociedade, pois é o unico
que ainda pode exercer a violéncia mesmo que ainda contra suditos inocentes. Porém o sudito
mantém o direito natural inalienavel de autopreservacdo, pois pacto algum pode obrigar
alguém a desproteger sua propria vida, desse modo tanto o sudito inocente quanto o criminoso
possuem a liberdade de fazer todo o esfor¢o possivel no intuito de se livrar do castigo estatal
seja ele: prisdo, tortura ou pena capital.

Entre os soberanos a vangloria torna-se a causa ininterrupta guerra de conquista, ou

seja, o imperialismo classico; entre os suditos a vangloria é a paixdo que origina o crime:

Das paixfes que mais frequentemente se tornam causas do crime uma é a vangldria,
isto &, o insensato superestimar do proprio valor. Como se a diferenca de valor fosse
efeito do talento, da riqueza ou do sangue, ou de qualquer outra qualidade natural,
sem depender da vontade dos que detém a autoridade soberana. De onde deriva a
presuncao de que as punicGes ordenadas pelas leis, e geralmente aplicaveis a todos
os suditos, ndo deveriam ser infligidas a alguns com o mesmo rigor com que séo
infligidas aos homens pobres, obscuros e simples, abrangidos pela designacdo de
vulgo. Assim, acontece muito que os que se avaliam pela importancia de sua fortuna,
se aventuram a praticar crimes com a esperanga de escapar ao castigo, mediante a
corrupcao da justica publica ou a obtencdo do perddo em troca de dinheiro ou outras
recompensas. (HOBBES, 2004, p. 266, grifos do autor).

Entre os sditos a paixdo de vangloria € que acaba conduzindo todas as outras causas
passionais ao extremismo, entre soberanos a vangloria se manifesta através do desejo de
preponderancia que conduz ao dominio excessivo. Hobbes considera que a paixdo por
vangloria provoca a guerra e 0 crime, assim como o medo € a paixdo mais capaz de evitar o
conflito, exceto quando provém de alguma ameacga. Assim essas paixdes sdo elementos
naturais da humanidade. Caso este desejo por dominio seja concretizado continuamente o
resultado € que uma conquista muito extensa pode se revelar cattica, sendo assim capaz de
prejudicar o soberano, ao invés de lhe trazer gléria. Hobbes enuncia como uma analogia

médica acerca das enfermidades do Estado, ao afirmar que:

Podemos ainda acrescentar o apetite insaciavel, ou bulimia, de alargar os dominios,
com as feridas incuraveis muitas vezes por isso mesmo recebidas do inimigo; e o0s
tumores de conquistas cadticas, que constituem muitas vezes uma carga e que sao
conservadas com maior perigo do que se fossem perdidas; e também a letargia do
6cio, e a consumpcao dos distlrbios e vas despesas. (Ibidem, p. 250)

De qualquer modo a guerra € um recurso sempre a disposi¢cdo dos soberanos, seja a

guerra por conquista movida pelo espirito de competicdo, seja em um ataque preventivo
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devido a desconfianca, ou pela imposi¢do de uma doutrina, crenca, jurisdi¢do, costume ou
qualquer outro tipo de padréo e tradigdo, no intuito de elevar a gléria do conquistador.

Portando, o elemento crucial do pensamento de Hobbes acerca da guerra reside na
analise da natureza humana e seu respectivo comportamento diante da possibilidade de
manutencgéo do seu direito natural. Nessa perspectiva 0s soberanos sdo aqueles que preservam
seu direito natural intacto, em estado de natureza, enquanto os individuos diante do aspecto do
direito natural s6 podem aspirar ao direito a autopreservacao.

Porém aqueles suditos que movidos pela vangléria buscam a predominancia sobre
seus pares ou contra 0 soberano, encontram-se em estado de guerra. Para delimitar como o
homem pode deixar de ser um sudito para se tornar um inimigo publico, apresentaremos a
seguir a caracterizacdo da natureza humana feita por Hobbes e assim poderemos observar

como funciona a guerra enquanto uma mecanica da violéncia proveniente do préprio homem.

2.2 A caracterizacdo da natureza humana em Thomas Hobbes

A extensdo do conceito geral de guerra em Hobbes abarca o individuo, o aspecto
social e os soberanos. Baseia-se no confronto entre dois ou mais homens no estado natural,
passando pela sedicdo, que leva ao colapso da guerra civil. Perpetuando-se no ambiente
anarquico em que atravessa todo soberano diante dos seus pares — acontecimentos do estado
natural de guerra.

O significado de natureza humana, utilizado por Hobbes e explicitado em seu discurso,
abrange a manifestacdo nos seres humanos, inserindo-se na tradicdo filosofica enquanto
pensador politico que refuta as proposicGes de Aristdteles. Destacando-se, principalmente,
diante do debate existente entre 0 que pertence a natureza e sua oposi¢do a convencdo. A
definicdo que Hobbes faz do ser humano, como um ser natural segundo o seu contexto da
época, a partir de sua perspectiva, como sujeito a uma determinada natureza e a descreve em
suas obras politicas.

A formagdo do conceito de natureza humana e sua respectiva relagdo com a
belicosidade, presente nos enunciados de Hobbes, origina-se na distin¢éo entre direito natural
e Lei natural, assim como sua hierarquia da natureza humana. No intuito de conhecer a
recepcdo do conceito de natureza humana de Tucidides realizado por Thomas Hobbes,
apresentaremos 0s enunciados que caracterizam a formagdo do conceito de natureza humana

em Hobbes, assim como suas relagdes discursivas com sua teoria da guerra.



106

A percepgdo cientifica de natureza, no contexto histoérico de Thomas Hobbes, possui
um paralelo maior com a mesma nogdo racionalista dos antigos filésofos fisicos, como a
teoria atbmica de Leucipo e Demdcrito — Physis, a natureza imutavel, concebida como ordem
abstrata, a matematica, e mecanica do mundo concreto, a natureza, forjando o mundo
inteligivel por ser recorrente e necesséria.

A formacdo do conceito de natureza em Hobbes abrange o sistema filosofico
mecanicista, que se origina na fisica com o estudo da natureza em si mesma. Enquanto que o
conceito de natureza humana esta inserido na polarizacdo antitética da oposicao entre nomos
(normas convencionais) e Physis (natureza). A sua concepcdo de natureza humana apresenta
dois aspectos principais: 1° — como organismo fisico é igualmente corpo e 2° — a
exclusividade da racionalidade humana e sua igual capacidade enquanto espécie. Pois tanto a
experiéncia, quanto a deducdo ldgica sdo capazes de indicar tal natureza humana.

Oakeshott (2000) assinala que na historia da filosofia politica existem duas
concepcdes opostas acerca da fonte da precariedade da condicdo humana. A primeira
reconhece gque a fonte de toda dificuldade provém da prépria natureza humana e nesta linha
seguem a seu modo filésofos tdo diversos como Platdo e Spinoza. A segunda linha de
interpretacdo estd em Agostinho que enxerga toda a dificuldade humana como um defeito na
propria natureza humana e neste caso provém do pecado original.

A literatura académica aponta o paralelo entre a concepcdo de pecado original em
Agostinho, com a concep¢éo de orgulho (pride) em Hobbes. Porém adverte que a condicdo de
precariedade em Hobbes “de fato ndo provém de um defeito interno de sua natureza mas por
algo que se torna um defeito assim que o homem se encontra entre seus pares”
(OAKESHOTT, 2000, p. 44).

Conclui-se que a concepcdo de Hobbes acerca da natureza humana se refere a uma tal
precariedade que exige uma saida toda a vez em que 0s homens se encontram em
proximidade, porque em sua doutrina a permanéncia do orgulho e da busca incessante por
poder justamente agravam a precariedade da condicdo humana. A conclusédo de Oakeshott
(2000) tem respaldo nas proprias definicdes de Hobbes acerca da natureza do homem, como

pode ser observardo no seguinte enunciado:

Porque sendo criaturas meramente sensiveis, eles tem a diposi¢éo que ora exponho:
imediatemente e quanto puderem eles desejam e fazem tudo o que melhor lhes
agrada, e dos perigos que deles se acercam eles ou fogem, por medo, ou com vigor
tratam de repeli-los; mas isso ndo € razdo para considera-los maus ou perversos. Pois
as afeicdes da mente que surgem somente das partes inferiores da alma ndo séo
perversas em si mesmas; s6 as agdes que delas provém podem eventualmente sé-lo,
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como quando sdo agressivas, ou ferem o dever [...] Portanto, a menos que dizendo
que os homens s80 maus por natureza entendamos apenas que eles ndo recebem da
natureza a sua educacdo e 0 uso da razdo, deveremos necessariamente reconhecer
que os homens possam derivar da natureza o desejo, 0 medo, a ira e outras paixdes,
sem contudo imputar seus maus efeitos a natureza. (HOBBES, 2002, p. 15; 16)

Em Hobbes, a natureza é um dado concreto e hipotético (¢ convencao), porque: “A
prépria natureza impde aos homens certas verdades, com as quais depois eles vao se chocar
quando procuram alguma coisa fora da natureza” (Idem, 2004, p. 58). Nessa perspectiva é que
Hobbes apresenta sua metodologia na obra Do Corpo (2009) ao definir do que se trata o

assunto estrito da Filosofia:

As partes principais da filosofia sdo duas. Pois, aos que procuram as geragdes e
propriedades dos corpos, apresentam-se como que dois géneros supremos de corpos,
muito distintos entre si. Um, que € obra da natureza, é chamado natural; o outro, que
é instituido pela vontade humana através das convengdes e pactos dos homens, é
chamado cidade. Dai portanto se originam, primeiramente, as duas partes da
filosofia, a natural e a civil. A seguir, porque, para conhecer as propriedades da
cidade é necessério que sejam conhecidos antes as disposicdes, as afecgdes e 0s
costumes dos homens, a filosofia civil costuma ser dividida em duas partes, das
quais aquela que trata das disposi¢cdes e dos costumes é chamada ética, e a outra,
que trata dos deveres civis, é chamada politica ou simplesmente filosofia
civil.Portanto (depois de ter estabelecido o que pertencia a propria natureza da
filosofia), falemos em primeiro lugar dos corpos naturais; em segundo, da
disposicdo e dos costumes dos homens; em terceiro, dos deveres dos cidadaos.
(Idem, 2009, p. 35, grifos do autor)

Hobbes enuncia que o assunto da filosofia esta circunscrito em uma oposigdo entre
nomos (normas convencionais) e Physis (natureza). O conceito de natureza humana, enquanto
algo que diverge das convencdes sociais, pertence a tradicdo filoséfica proveniente desde o
periodo classico, mas foi utilizado inicialmente pelos sofistas. O monismo materialista de
Hobbes se origina em sua fisica, a natureza segue leis impessoais que podem ser descritas em
algoritmos — considerava a matematica a maior das ciéncias.

O homem, enquanto corpo fisico € indistinto em relacdo a outros corpos naturais, por
estar sujeito a natureza, de modo igual aos outros corpos, animados ou ndo. Cujas
necessidades naturais, oriundas dos desejos criados pela mente humana, representam o
primeiro instante de sujei¢do a natureza. O homem é visto como um corpo que possui uma
mecanica interna, a vida provém desses movimentos internos: “Estes pequenos inicios do
movimento, no interior do corpo do homem, antes de se manifestarem no andar, na fala, na
luta e outras ac¢des visiveis, chamam-se geralmente esfor¢co” (Idem, 2004, p. 57).

Essa natureza é dada como algo pronto e acabado, seu funcionamento € mecénico, a

Physis descreve leis perpétuas. Porém, menciona a oposi¢cdo a natureza, pois a convencao
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permeia toda sua ética e filosofia politica. A natureza é amoral, portanto todo conceito moral,
legal ou politico € produto das convengdes humanas. Portanto as leis, 0s costumes e as

tradi¢des, enfim toda a cultura é artificio humano. Pois, em seu discurso, afirma que:

Ao identificar tacitamente a filosofia politica tradicional com a tradi¢do idealista,
Hobbes exprime, pois a sua concordancia tacita com a visdo idealista quanto a
funcdo ou alcance da filosofia politica [...] Pretende fazer adequadamente o que a
tradicdo socréatica fez de uma maneira perfeitamente desadequada. Pretende ser bem
sucedido onde a tradi¢do socréatica falhou. Atribui o fracasso da tradicdo idealista a
um erro fundamental: a filosofia politica tradicional pressupds que o homem é por
natureza um animal politico ou social. Ao rejeitar esse pressuposto, Hobbes junta-se
a tradicdo epicurista. Aceita a sua perspectiva de que o homem é por natureza, ou
originariamente, um animal apolitico e mesmo associal, assim como aceita a
premissa segundo a qual o bem fundamental é idéntico ao prazer. Mas Hobbes
utiliza essa concepgdo apolitica com uma intencéo politica. Tenta difundir o espirito
do idealismo politico na tradigdo hedonista. Assim, Hobbes tornou-se no criador do
hedonismo politico, uma doutrina que revolucionou por toda a parte a vida humana
numa propor¢do jamais igualada por qualquer outra doutrina. (STRAUSS, 2009, p.
146; 147).

O primeiro trabalho de filosofia politica de Thomas Hobbes, escrito em inglés no ano
de 1640, publicado em 1650, foi The Elements of Law Natural and Politic. Originalmente foi
escrito em dois tratados separados, o primeiro era formado pelos primeiros treze capitulos do
livro intitulado de Humam Nature; or the Fundamental Elements of Policy (1650).

Segundo Tonnies (2003), no periodo de sua escrita, € provavel que Hobbes nao
estivesse ainda considerando um plano filoséfico sistematico, embora o tratado da Natureza
Humana que compde a primeira parte dos Elementos da Lei Natural e Politica (2003), ndo
esteja ainda inserido no sistema filos6fico de Hobbes — seu contetido enuncia os aspectos
centrais da natureza humana. De acordo com Hobbes (2003, p. 20) a natureza do homem € a
soma das suas faculdades e poténcias naturais, tais como: as faculdades da nutrigéo,
movimento, geragdo, sensacdo e razdo, dentre outras — consideradas “poténcias de naturais,
descritas na definicdo do homem animal e racional”.

O homem enquanto animal se encontra a mercé da natureza, uma espécie de animal
dotada de movimentos vitais (involuntarios) e movimentos voluntarios (animais); uma
natureza bioldgica que sujeita analogamente os outros animais. O esfor¢o esta presente na
vitalidade animal, por exemplo: ao se dirigir a sua causa ele legitima o apetite ou desejo. E,
por outro lado, quando existe esfor¢o (endavour) — no sentido de evitar algo, é chamado de

aversao. Dessa forma:

Quando surgem alternadamente no espirito humano apetites e aversdes, esperangas e
medos, relativamente a uma mesma coisa; quando passam sucessivamente pelo
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pensamento as diversas consequéncias boas ou mas de uma agdo, ou de evitar uma
acdo; de modo tal que as vezes se sente um apetite em relacdo a ela, e as vezes uma
aversdo, as vezes a esperanca de ser capaz de pratica-la, e as vezes o desespero ou
medo de empreendé-la; todo o conjunto de desejos, aversdes, esperancas € medos,
que se vdo desenrolando até que a acdo seja praticada, ou considerada impossivel,
leva 0 nome de deliberacdo [...] Esta sucessdo alternada de apetites, aversdes,
esperancas € medos ndo é maior no homem do que nas outras criaturas vivas,
consequentemente os animais também deliberam [...] Na deliberacdo, o ultimo
apetite ou aversdo imediatamente anterior a acdo ou a omissdo desta é 0 que se
chama vontade, o ato (ndo a faculdade) de querer. Os animais, dado que s&o capazes
de deliberacdes, devem necessariamente ter também vontade. (Idem, 2004, p. 63).

A deliberacdo e a vontade sdo movidas pelos apetites, desejos e aversodes, por meio das
expressdes vitais encontradas em todos os animais. Enquanto que o aspecto racional define o
conceito de ser humano por indicar a capacidade mental que existe igualmente em toda
humanidade. O logos® é o atributo da singularidade humana, sua capacidade de raciocinio e
de linguagem que representam o préprio conceito grego de logos — a razéo e a fala.

A natureza do homem segundo Hobbes (2003, p. 93) compde um conjunto formado
pelas “faculdades naturais do seu corpo e mente, e podem ser todas compreendidas nestas
quatro, a forca do corpo, a experiéncia, a razdo e a paixao”. Portanto, a igualdade é a premissa
originaria do homem natural, “se considerarmos quao pouca € a diferenca de forca ou
sagacidade existente entre os homens na vida adulta”. (Ibidem, p. 94).

Essa igualdade natural entre os homens garante que mesmo diante de alguma
desigualdade, esse desnivel sera sempre residual e indcuo, garantindo a autopreservacdo no

estado natural entretanto:

Com quédo grande facilidade aquele que é o menos potente em forga ou em senso, ou
em ambas, pode apesar disso destruir o poder do mais forte, com base nisso ndo é
necessaria muita forca para que se retire a vida de um homem, podemos concluir que
0s homens, considerados na sua simples natureza, devem admitir igualdade entre
elas. E que se ele ndo deseja mais, deve ser tido como moderado. (Loc. Cit.).

A igualdade natural entre os homens é o fator que justamente os mantém em
desconfianca perpétua. Nesse ambiente de hostilidade € mais eficaz aquele que desfere o
primeiro golpe ou prepara uma emboscada ao adversario. A situacdo proposta por Hobbes €
uma verdadeira armadilha, somente o mais agil é capaz de prevalecer, caso siga 0 comando

instintivo. Em virtude de:

E contra esta desconfiangca de uns em relacdo aos outros, nenhuma maneira de se
garantir é tdo razoavel como a antecipagdo; isto &, pela forca ou pela astucia,

%8 LLogos é o nome correspondente ao verbo grego légein, que significa recolher, dizer. E "palavra”, "discurso",

"linguagem”, "razdo".
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subjugar as pessoas de todos os homens que puder, durante 0 tempo necessario para
chegar ao momento em que ndo veja qualquer outro poder suficientemente grande
para ameaca-lo. (Idem, 2004, p. 108).

A capacidade de fazer uso da violéncia é igualmente inata a todos os homens —
mesmo entre 0s mais pacificos, assim ferir mortalmente o rival € uma mecanica instintiva
como a de outros animais, porém tal conduta € motivada por puros fatores humanos. Porque
0s homens quando sdo tomados pela va gldria e desejam supremacia sobre seus pares.
Portanto os “homens que sdo moderados e procuram nada mais do que a igualdade de
natureza devem ser ofensivos a forca dos demais, que buscardo submeté-los. E dai devera
proceder um constrangimento geral na humanidade e temor mdtuo um do outro”. (ldem,
2003, p. 94).

No estado natural os homens sdo movidos apenas por suas paixdes, todo o esfor¢o do
individuo é direcionado para a satisfacdo dos desejos imediatos e diante da igual capacidade
de exercer violéncia, deve estar apto a se defender independentemente de seus anseios por
paz. O homem é naturalmente egoista, ndo apenas porque deseja preservar o que é bom para
si, mas porque deseja tomar exclusivamente todo o bem para si e inclusive, o alheio. Sob o
dominio das paix@es 0s homens tendem sempre & contenda.

Hobbes (2003), atribui a uma propria necessidade da natureza o fato de que o homem
persegue o0 que considera o melhor e deseja o bom, continuamente, para si proprio.
Contribuindo para divergirem as inimeras paixdes da alma, pois além de ter em comum aos
outros, o desejo pelo o que é bom, de modo igual buscam evitar a morte a todo o custo —
terrivel inimigo da natureza.

Hobbes enxerga no movimento vital a origem das concepcdes de bom e ruim; quando
hd o movimento em alguma substancia interna da cabeca que transmite ao coracdo e deve,
necessariamente, auxiliar ou obstar o chamado movimento vital — mecanismo fisico
proveniente do corpo, originando a percepcdo, sensagdo, anseio ou vontade. No pensamento
de Hobbes, percebe-se que ndo ha distincdo entre corpo e alma (mente), como foi realizada
por Descartes. O movimento vital expressa as necessidades fisicas do corpo, segundo Hobbes
(2003, p. 47) qualquer movimento se remete a este principio: “quando ele auxilia, recebe o
nome de deleite”. Por outro lado, quando 0 movimento vital € interrompido se torna dor.

No estado natural o bem é o prazer e 0 mal € a dor, assim os homens continuamente
fazem uso de todos os seus esforcos no intento de alcangar o primeiro e evitar o segundo. E o

exercicio da liberdade absoluta do direito natural, nessa perspectiva: “E, entretanto, um direito
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de natureza que todo homem possa preservar a sua propria vida e membros, com toda a
poténcia que possui”. (Ibidem, p. 95).

O direito natural € o livre exercicio de toda a capacidade humana em prol de sua
autopreservacao. Ja o conceito de liberdade em Hobbes (2004, p. 113) é negativo, visto como:
“A auséncia de impedimentos externos, impedimentos que muitas vezes tiram parte do poder
que cada um tem de fazer o que quer, mas ndo pode obstar a que use o poder que lhe resta,
conforme o que seu julgamento e razdo lhe ditarem”.

O principio mais béasico proveniente da natureza humana, do direito natural, esta
enraizado em um instinto demasiado humano: a autopreservacdo. O exercicio da liberdade
mais basica é reconhecido por Hobbes como o nucleo do direito natural inalienavel de
qualquer individuo. Esse exercicio da liberdade plena na defesa do seu direito natural tem o
seu aspecto central na autopreservacdo, nenhum individuo pode abrir mdo seja no estado
natural ou no estado do contrato social controlado pelo soberano. Né&o é possivel considerar
que o homem renuncie seu direito natural & autopreservacao. Hobbes utiliza termos juridicos
para embasar a nulidade de qualquer pacto que proiba a autodefesa.

A preocupacdo maior de Hobbes é o de analisar o ser humano do modo mais veridico
possivel, € construir um discurso que seja filosoficamente verdadeiro acerca da natureza
humana. Ao utilizar uma argumentacdo juridica para embasar sua interpretacdo jus naturalista
ele busca dialogar com o direito posto em sua época no intuito de mudar as préaticas
desprovidas de racionalidade dos juristas de entdo. O realismo politico de Hobbes acerca da

natureza humana transparece, por exemplo, ao afirmar que:

Um pacto em que eu me comprometa a ndo me defender da for¢ca pela forca é
sempre nulo. Porque (conforme acima mostrei) ninguém pode transferir ou
renunciar a seu direito de evitar a morte, os ferimentos ou o carcere (0 que € o Unico
fim da renlincia ao direito), portanto a promessa de ndo resistir a for¢a ndo transfere
qualquer direito em pacto algum, nem é obrigat6ria. Porque embora se possa fazer
um pacto nos seguintes termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, mata-me; néo se pode
fazé-lo nestes termos: Se eu néo fizer isto ou aquilo, ndo te resistirei quando vieres
matar-me. Porque o homem escolhe por natureza o mal menor, que é o perigo de
morte ao resistir, e ndo 0 mal maior, que é a morte certa e imediata se ndo resistir. E
isto é reconhecido como verdadeiro por todos os homens, na medida em que
conduzem os criminosos para a execucdo e para a prisdo rodeados de guardas
armados, apesar de esses criminosos terem aceitado a lei que os condena. (Ibidem, p.
119 grifos do autor).

O que Hobbes demonstra é a irracionalidade de qualquer expectativa acerca de uma
possivel rentncia humana ao seu instinto vital, quando a sua vida é ameacada 0 homem

retorna ao estado natural e assim € capaz de exercer sua liberdade absoluta em prol de sua
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autopreservacao, esse é o direito natural que forja o nicleo da natureza humana. Por natureza
tudo se torna licito na defesa de sua prépria vida ou na defesa de seus familiares ou
benfeitores, desse modo ninguém pode ser obrigado a se acusar, assim toda confissao obtida
através de tortura é invalida. Porque pacto algum é capaz de obrigar o homem a causar

maleficio a si mesmo ou a seus benfeitores:

Um pacto no sentido de alguém se acusar a si mesmo, sem garantia de perddo, é
igualmente invalido. Pois na condicdo de natureza, em que todo homem € juiz, nao
ha lugar para a acusacéo, e no estado civil a acusagdo é seguida pelo castigo; sendo
este forga, ninguém é obrigado a ndo Ihe resistir. O mesmo é igualmente verdadeiro
da acusacdo daqueles por causa de cuja condenacao se fica na miséria, como a de
um pai, uma esposa ou um benfeitor. Porque o testemunho de um tal acusador, se
ndo for prestado voluntariamente, deve considerar-se corrompido pela natureza, e
portanto ndo deve ser aceito; e quando o testemunho de um homem néo vai receber
crédito ele ndo é obrigado a presta-lo. Também as acusac@es arrancadas pela tortura
ndo devem ser aceitas como testemunhos. Porque a tortura é para ser usada como
meio de conjetura, de esclarecimento num exame posterior e de busca da verdade; e
0 que nesse caso é confessado contribui para aliviar quem é torturado, ndo para
informar os torturadores. Portanto ndo deve ser aceito como testemunho suficiente
porque, quer o torturado se liberte gracas a uma verdadeira ou a uma falsa acusacéo,
fazé-lo pelo direito de preservar sua vida. (Ibidem, p.120).

Esse direito natural estd ancorado em um instinto dai provém um dos aspectos da
universalidade do conceito de natureza humana em Hobbes, porque mesmo que seja um
instinto humano béasico que € comum em outros animais, 0 homem € o Unico que dispbe de
racionalidade na luta pela sobrevivéncia como ainda é capaz de alterar seu estado de guerra e
é devido a sua capacidade racional que o homem p6de construir um mundo artificial
sobreposto ao mundo natural. Porque o direito natural em estado de liberdade € absoluto,
todos 0s homens tem o0 mesmo direito a tudo o que existe, o individuo € juiz de si préprio, 0
autointeresse promove todo o movimento humano. No estado natural de acordo com Hobbes
(2003, p. 95): “A forga, conhecimento, e a arte de todo o homem é entdo empregada
retamente quando ela a utiliza para si mesmo [...] a fazer qualquer coisa que lhe apraz e a
quem lhe apraz, a possuir, a utilizar e usufruir todas as coisas que quiser e puder”.

Porém a liberdade natural a tudo o que existe € estéril: “Pois é de pouco uso e proveito
o direito que um homem tem, quando outro mais forte do que ele, tem direito a mesma coisa”
(Ibidem, p. 96). Hobbes considerava a liberdade no estado natural um acontecimento concreto

reconhecido pela experiéncia e capaz de ser observado em seus dias atuais:

Considerando entdo a ofensividade da natureza dos homens uns com 0s outros,
deve-se acrescentar um direito de todos os homens a todas as coisas, segundo o qual
um homem invade com direito e outro homem com direito resiste, e 0os homens
vivem assim em perpétua difidéncia, e estudam como devem se preocupar uns como
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os outros. O estado dos homens em sua liberdade natural € o estado de guerra [...]
aquele portanto que deseja viver num estado tal como é o estado de liberdade e
direitos de todos sobre tudo (all to all), contradiz a si mesmo. Pois todo homem, pela
necessidade natural, deseja o seu proprio bem, ao qual aquele estado é contrario, no
qual supomos haver disputa entre os homens que por natureza sao iguais e aptos a se
destruirem uns aos outros. (Loc. Cit.).

A natureza humana é proveniente de seu préprio corpo fisico. Essa mesma natureza é
latente e permanece existindo no estado social, o acontecimento da guerra que leva a
regressdo do estado natural simplesmente libera o individuo de todos os grilhdes
convencionais e 0 homem em posse de sua absoluta liberdade natural demonstra toda a
violéncia que é capaz de realizar. A natureza do ser humano em Hobbes é imutavel, trata-se
do homem enquanto espécie: “pois a natureza de todo homem esta contida na natureza da
humanidade” (Ibidem, p. 100).

Hobbes ao tratar das Das diferencas de costumes no capitulo XI de O Leviata (2004),
esta se referindo ao homem inserido em estado social, pois no estado de natureza ndo existem
costumes ou convencdes, como 0 proprio autor apresenta seu entendimento acerca dos
costumes no seguinte enunciado: “Entendo aquelas qualidades humanas que dizem respeito a
uma vida em comum pacifica” (Idem, 2004, p. 91).

Portanto 0os homens inseridos em uma sociedade com soberano constituido,
permanecem como seres movidos pelo desejo. Porque a vida social pacifica é a condicéo
fundamental para que os individuos possam, de modo seguro, vivenciar seus desejos, portanto
sentencia Hobbes (Ibidem, p. 91): “devemos ter em mente que a felicidade desta vida ndo
consiste no repouso de um espirito satisfeito. Pois ndo existe o finis ultimus (fim ultimo) nem
0 summum bonum (bem supremo) de que se fala nos livros dos antigos fil6sofos morais”.

A vida é continuo movimento de um desejo a outro, assim como a preservacdo do que
é estimado para o constante deleite. A incapacidade de desejar € o encerramento da prépria
vida: “E ao homem € impossivel viver quando seus desejos chegam ao fim, tal como quando
seus sentidos e imaginacdo ficam paralisados” (Loc. Cit.). A definicdo de felicidade para

Hobbes € a conquista do que se deseja e sua constante fruicdo do mesmo, afirma o enunciado:

A felicidade é um continuo progresso do desejo, de um objeto para outro, ndo sendo
a obtencdo do primeiro outra coisa sendo o caminho para conseguir o segundo.
Sendo a causa disto que o objeto do desejo do homem ndo € gozar apenas uma vez, e
s6 por um momento, mas garantir para sempre 0s caminhos de seu desejo futuro.
Portanto as a¢des voluntérias e as inclinagdes dos homens ndo tendem apenas para
conseguir, mas também para garantir uma vida satisfeita, e diferem apenas quanto ao
modo como surgem, em parte da diversidade das paixfes em pessoas diversas, e em
parte das diferencas no conhecimento e opinido que cada um tem das causas que
produzem os efeitos desejados. (Loc. Cit.).
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Esse enunciado apresenta a natureza humana em geral, todo homem vive sob o
constante latego do desejo. O que diferencia 0s homens sao suas paixdes que promovem a
diversidade dos desejos humanos. Hobbes considera que alguns desejos sdo favoraveis a paz e
outros desejos provocam a guerra. No estado natural a realizacdo de todo o desejo estd
vinculada ao poder do individuo. O poder €é a capacidade (might) de realizagdo dos desejos e
assim Hobbes nédo faz restricdo do poder a dominagdo — considera sua expressao maxima a
capacidade individual de realizacdo e conservagdo do que se deseja.

Portanto a ansia pelo poder é um sentimento natural de todo 0 homem e que a partir do
advento do Estado somente os soberanos podem se entregar de maneira irrestrita & essa
pulsdo, assim Hobbes conceitua 0 movimento vital da natureza humana como uma espécie de

prendncio da vontade de poder de Nietzsche (2008) no enunciado a seguir:

Assinalo assim, em primeiro lugar, como tendéncia geral de todos os homens, um
perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder, que cessa apenas com a morte. E
a causa disto nem sempre € que se espere um prazer mais intenso do que aquele que
ja se alcancou, ou que cada um ndo possa contentar-se com um poder moderado,
mas o fato de ndo se poder garantir o poder e 0s meios para viver bem que
atualmente se possuem sem adquirir mais ainda. E daqui se segue que 0s reis, cujo
poder é maior, se esforcam por garanti-lo no interior através de leis, e no exterior
através de guerras. E depois disto feito surge um novo desejo, em alguns, de fama
por uma nova conquista, em outros, de conforto e prazeres sensuais, e em outros de
admiracdo, de serem elogiados pela exceléncia em alguma arte, ou outra qualidade
do espirito. (HOBBES, 2004, p. 91; 92).

Esse enunciado trata do ser humano enquanto espécie movida por uma tendéncia geral
ao acimulo de poder. Deve-se considerar a ambivaléncia do enunciado que ao comparar 0s
individuos aos reis que permanecem com sua liberdade absoluta intacta sinalizando o estado
natural, em seguida aponta a emergéncia de novos desejos que por sua vez sé podem ser
satisfeitos com individuos sob um Estado.

O enunciado caracteriza que todos 0os homens sofrem com a mesma pulséo pelo poder,
poder este que se traduz pela capacidade de saciar uma ampla gama de desejos, a pulsdo ou
vontade de poder como é conceituado posteriormente por Nietzsche (2008) é aspecto vital da
natureza humana e ndo pode ser extirpado pelo contrato social, é elemento latente do ser
humano que deve ser direcionado de modo favoravel, caso contrario devido as circunstancias
tal pulsdo pode emergir em seu aspecto destrutivo. Conclui-se que esta l6gica é devida a
natureza passional humana e as paixdes que motivam as diferentes inclinagdes segundo

Hobbes (2004, p. 74) “séo, principalmente, 0 maior ou menor desejo de poder, de riqueza, de
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saber e de honra. Todas as quais podem ser reduzidas a primeira, que € o desejo de poder.
Porque a riqueza, o saber e a honra ndo sdo mais do que diferentes formas de poder”.

Todavia mesmo 0 aspecto destrutivo deve ser direcionado de modo adequado. Para
Hobbes o impeto violento deve ser conduzido contra 0s inimigos externos e internos tendo em
vista a manutencdo da saude do Estado e do bem comum. Assim cabe ao soberano a
administracdo dos desejos de seus suditos, pois a condi¢cdo humana é o proprio desejar, porém
a diversidade dos desejos € tal que alguns devem ser recompensados e outros punidos de
acordo com o autointeresse do soberano em visa a preservacao social.

A natureza humana em Hobbes (2004) abriga tanto a potencialidade a violéncia,
quanto a capacidade & vida social, manifestadas nos proprios desejos como o desejo de
conforto e deleite sensual; desejo de conhecimento e das artes da paz; principalmente, no
medo da morte e dos ferimentos, sdo essas paixGes que predispdem os homens para a
obediéncia ao poder comum. S&o tais elementos passionais que embasam a faculdade racional
dos homens de realizarem o contrato social, instituindo assim um soberano que terd o dever
de garantir a paz, pois tais desejos encerram “um desejo de Ocio, consequentemente de
protecdo derivada de um poder diferente de seu proprio” (Ibidem, p. 92).

A faculdade racional inata ao ser humano se manifesta como um meio de satisfacao

dos aspectos passionais de sua prépria natureza:

Porque os pensamentos sdo para os desejos como batedores ou espias, que vao ao
exterior procurar o caminho para as coisas desejadas; e é dai que provém toda
firmeza do movimento do espirito, assim como toda rapidez do mesmo. Porque
assim como ndo ter nenhum desejo € 0 mesmo que estar morto, também ter paixdes
fracas é debilidade, e ter paixdes indiferentemente por todas as coisas € leviandade e
distracdo. E ter por qualquer coisa paixdes mais fortes e veementes do que
geralmente se verifica nos outros é aquilo a que os homens chamam loucura.
(Ibidem, p. 74).

A faculdade racional é inata ao ser humano, caracteriza a exclusividade da natureza
humana ao buscar seus desejos, por ndo ser um conteido moral. Apenas 0s mortos estdo
livres do desejo e quem € tomado por uma paixao violenta, ao abandonar-se por completo ao
desejo, é reconhecido pela loucura. O uso da razdo natural na busca pela paz é o que Hobbes
denomina de leis naturais. As leis naturais sdo meros conselhos da razéo e assim incapazes de
coagir o comportamento humano.

Hobbes expbe uma faculdade racional inata e ndo um contedo moral. As leis de
natureza sao fruto do uso direto da razdo em prol do autointeresse em que cada parte instaura

uma confianga mutua porque a lei de natureza (ou o uso da razéo) tem por objetivo central a
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paz. Dai a faculdade racional da natureza humana em preservar essa paz. Essa faculdade
racional consiste no reconhecimento de normas e & obediéncia a essas leis em seu
comportamento social. Tais regras que sdo elaboradas pela razéo s6 possuem eficacia quando
se tornam leis instituidas pelo soberano porgque s6 0 medo do castigo tem efeito de dissuadir

aqueles que pretendem romper a paz. Para Hobbes:

A lei moral ndo se destina ao aperfeicoamento da natureza do homem para um bem
comum, ela apenas leva-o a tender a viver em sociedade, de modo convencional, em
prol do autointeresse. A virtude do individuo ndo é moral, mas racional centrada na
conservacdo do individuo. As leis da natureza ndo tem autoridade sobre os
individuos para aperfeicoa-los a se tornarem seres morais. Eles se relinem em
sociedade porque a experiéncia lhes faz conscientes de que sdo estéreis em face da
forga das paixdes [...] Para ele é perigoso ao individuo obedecer fielmente as
virtudes previstas pela lei da natureza, pois objetivamente nada obriga que o seu
semelhante obedecam-na, devido estas virtudes estarem na consciéncia. As
condi¢Bes de obediéncia as leis da natureza ndo devem ser muito rigorosas, sendo 0s
que as obedecem correm o risco de serem subordinados aos que as desobedecem.
(COELHO VAZ, 2008, p. 17).

Se 0s homens ndo possuissem tal faculdade racional inata, a humanidade viveria em
um estado de guerra perpétuo desde suas origens pré-historicas até a extincdo da espécie.
Portanto ndo existiram culturas, cidades, escritas, civilizagdes ou qualquer artificio de
conforto. O homem seria uma espécie de animal indomavel, enquanto a realidade histérica
demonstra o quanto o homem é domesticavel, e de fato, o Unico animal que se autodomestica.

A flexibilidade da domesticacdo demonstra que o conteddo moral é subordinado a uma
determinada cultura em cada época especifica. Os instintos humanos permanecem 0s mesmos
em sua natureza e por meio dos diferentes modos da sua acomodacgdo ao longo da historia,
observamos a representacdo das escolhas politicas, juridicas e ideoldgicas de cada cultura.

Em Hobbes o direito natural é o elemento constante e as leis naturais estdo sempre
vinculadas ao exercicio vital do direito natural a autopreservacdo. Essa posicao interpretativa
é compartilhada por Tuck (2001, p. 126) ao enfatizar que “Strauss, reconheceu corretamente
gue Hobbes subordina as leis naturais aos direitos naturais, considerando as leis da natureza
principios gerais para o exercicio sabio de nossos direitos.” Para Hobbes a defini¢do de lei

natural e a distin¢cdo fundamental entre lei e direito estdo presentes no seguinte enunciado:

Uma lei de natureza (lex naturalis) é um preceito ou regra geral, estabelecido pela
razdo, mediante o qual se proibe a um homem fazer tudo o que possa destruir sua
vida ou priva-lo dos meios necessarios para preserva-la, ou omitir aquilo que pense
poder contribuir melhor para preserva-la. Porque embora os que tém tratado deste
assunto costumem confundir jus e lex, o direito e a lei, é necessario distingui-los um
do outro. Pois o direito consiste na liberdade de fazer ou de omitir, ao passo que a lei
determina ou obriga a uma dessas duas coisas. De modo que a lei e o direito se
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distinguem tanto como a obrigacdo e a liberdade, as quais sdo incompativeis quando
se referem a mesma matéria. (HOBBES, 2004, p. 113).

Hobbes enuncia trés primordiais leis de natureza, as outras dezesseis leis naturais séo

desdobramentos dessas trés principais que estéo indicadas no seguinte enunciado:

Que todo homem deve esforcar-se pela paz, na medida em que tenha esperanca de
consegui-la, e caso ndo a consiga pode procurar e usar todas as ajudas e vantagens
da guerra. A primeira parte desta regra encerra a lei primeira e fundamental de
natureza, isto é, procurar a paz, e segui-la. A segunda encerra a suma do direito de
natureza, isto é, por todos os meios que pudermos, defendermo-nos a nés mesmos.
Desta lei fundamental de natureza, mediante a qual se ordena a todos 0s homens que
procurem a paz, deriva esta segunda lei: Que um homem concorde, quando outros
também o facam, e na medida em que tal considere necessario para a paz e para a
defesa de si mesmo, em renunciar a seu direito a todas as coisas, contentando-se,
em relagdo aos outros homens, com a mesma liberdade que aos outros homens
permite em relacdo a si mesmo. Porque enquanto cada homem detiver seu direito de
fazer tudo quanto queira todos os homens se encontrardo numa condicdo de guerra.
Mas se os outros homens ndo renunciarem a seu direito, assim como ele préprio,
nesse caso ndo ha razdo para que alguém se prive do seu, pois isso equivaleria a
oferecer-se como presa (coisa a que ninguém é obrigado), e ndo a dispor-se para a
paz. (Ibidem, p. 114, grifos do autor).

A faculdade racional do ser humano permite alcancar a paz através do contrato social.
Para aplacar o medo reciproco permanente na condi¢do natural os homens devem renunciar a
sua liberdade absoluta e aceitar as limitacGes legais, em um estado civil. Segundo Hobbes a
paz é garantida a partir do pacto, entdo se torna possivel a justica, que é mantida através do
cumprimento dos pactos. “Nesta lei de natureza reside a fonte e a origem da justica. Porque
sem um pacto anterior ndo ha transferéncia de direito, e todo homem tem direito a todas as
coisas, consequentemente nenhuma acdo pode ser injusta”. (Ibidem, p. 123). O justo é uma
convencao social que se expressa nas leis ditadas pelo soberano e aos suditos cabe obediéncia
as leis e assim é definido o comportamento justo.

Em situac6es de perigo mortal a natureza humana tende a obedecer ao seu instinto de
conservacdo acima de tudo, assim ndo se pode ingenuamente esperar que o individuo se
ofereca voluntariamente ao sacrificio. A liberdade absoluta é legitimada pelo individuo caso
sua vida esteja em risco, por qualquer motivo, tais como: a autodefesa; a incapacidade do
estado em garantir sua seguranga; o colapso da guerra civil; quando perseguido como inimigo
pelo soberano; quando atingido pela fome ou se encontre obrigado a descumprir a lei diante
de ameaca a sua vida. Porque segundo Hobbes (Ibidem, p. 229) “Ninguem ¢ obrigado (quando
falta a protecdo da lei) a deixar de proteger-se, da melhor maneira que puder”. Portanto a

autopreservacdo € um direito natural absoluto, assim: “Se alguém for obrigado, pelo terror de
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uma morte iminente, a praticar um ato contrario a lei, fica inteiramente desculpado, porque
nenhuma lei pode obrigar um homem a renunciar a sua propria preservacao”. (Ibidem, p. 230)

O direito natural de autopreservacdo ndo se restringe por pacto ou norma alguma. A
natureza humana segundo Hobbes € proveniente da percepcdo geral de Physis, “a natureza (a
arte mediante a qual Deus fez e governa o mundo)” (Ibidem, p. 27, grifo do autor) pode ser
localizada na propria mecénica da materialidade. Tudo que existe é corpo fisico e
manifestaco original de Deus®®, proveniente da prépria natureza. O comando natural é uma
lei originaria do divino em tudo o que existe — 0 conatus.

Hobbes convida o leitor a escutar o chamado da natureza em suas proprias entranhas,
pois o conhece-te a ti mesmo, em Hobbes, esta enraizado na concretude. A abstracdo é uma
I6gica materialista ao aspecto mais vital do homem, sua propria existéncia. O seu apelo ao

autoconhecimento prop@e ao leitor que observe suas proprias paixdes. 1sso em virtude de:

Os desejos e outras paixdes do homem ndo sdo em si mesmos um pecado. Nem tdo
pouco o sdo as acdes que derivam dessas paixdes, até ao momento em que se tome
conhecimento de uma lei que as proiba; o que sera impossivel até a0 momento em
que sejam feitas as leis; e nenhuma lei pode ser feita antes de se ter determinado
qual a pessoa que devera fazé-la. (Ibidem, p. 109; 110).

A paixd0 predominante no homem, na condi¢do natural, € o medo estendido aos
poderes invisiveis escondidos nas titanicas forcas da natureza e devido a fragilidade da
condicdo humana, ao consequente temor do desconhecido e os impulsos basicos da religido.
Hobbes (2004) concebe a religido como um fendmeno anterior ao estado civil, uma tendéncia
natural do homem, devido a sua ansia por seguranca e a mitigacdo do medo da dor,

alimentando a esperancga por recompensa, pois:

Tendo em conta a maneira como a religido se propagou, nao ¢ dificil compreender as
causas devido as quais toda ela se resolve em suas primeiras sementes ou principios.
Os quais sdo apenas a crengca numa divindade e em poderes invisiveis e
sobrenaturais, que jamais podera ser extirpada da natureza humana a tal ponto que
novas religides deixem de brotar dela, mediante a acdo daqueles homens que tém
reputacéo suficiente para esse efeito. (Ibidem, p. 104).

»Para Hobbes tanto a natureza é Deus (identificacdo que Spinoza posteriormente faz) quanto a Fortuna
(identificagdo que Maquiavel fez). O Deus de Hobbes é o deus dos fil6sofos deistas, sua caracteristica principal é
a onipoténcia, além de ser a “causa original de tudo”. Apesar da ambiguidade com que Hobbes trata o deus
biblico, como em algumas passagens em que mistura a mitologia grega com a biblica (por exemplo: quando
relata no De Cive da luta dos gigantes confunde JUpiter com Jeova). De fato ele racionaliza a simbologia biblica
para corroborar seu pensamento filosofico, ele ndo faz uma teologia (que para ele era algo impossivel de
conceber) e sua interpretacdo da Biblia demonstra uma supremacia da natureza sobre o mito. O juizo final, a
ressurreicdo dos mortos e outras passagens fantasticas sdo vistas como “promessas de Deus” que em sua
onipoténcia é capaz de tudo, mas nunca algo que poderia ser esperado que se realizasse naturalmente. E bem
possivel que todo esse linguajar puritano de Hobbes fosse devido ao seu medo real da fogueira.
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A natureza humana, em geral, tem como instinto primordial a autopreservacéo,
originando todas as outras paixdes, por meio da faculdade racional de reconhecer a Lei
natural da razdo, garantindo a autopreservacdo e a interrup¢do do estado de guerra. Dessa
forma, a guerra e o comportamento violento, em geral, estdo vinculados ao dominio das
paixdes provenientes da natureza humana. O estado natural surge da mecanica da obediéncia
da hostilidade em relacdo as estratégias e taticas de sobrevivéncia e, mesmo com a instauragdo
do estado civil, a liberdade absoluta é o recurso 6gico, caso a vida esteja em risco.

As paix0es sdo constantes na existéncia da humanidade, no estado natural elas correm
sem estarem regidas por regras; no contrato social as paixdes séo latentes e delimitadas pelas
convencdes, mas no estado social elas provocam os crimes. A tentacdo da liberdade natural do
homem fazer tudo o que lhe aprouver se evidencia em virtude do surgimento de uma
oportunidade. Como afirma Hobbes (Ibidem, p. 141) as “paix0es naturais tendem ao orgulho,
vinganga e 0s pactos sem a espada séo nulos”. Porque “por natureza a maioria dos homens sao
sensuais”. (Ibidem, p. 256)

Hobbes enuncia que “a ambicao e a cobica sdo paixdes que exercem continuamente
sua pressao e influéncia, ao passo que a razdo ndo se encontra continuamente presente para
resistir-lhes; portanto, sempre que surge a esperanca de impunidade verificam-se seus efeitos”
(Ibidem, p. 227). A autopreservacgdo é o elemento que promove a extensdo do conceito geral
de guerra e o direito natural absoluto, abarcando tanto o individuo quanto os soberanos.
Possibilitando que o individuo se torne soberano, pois todo comportamento € licito segundo a
I6gica vital da autopreservacéo.

A dialética entre a natureza e a convencao sempre encontrard seu limite na
autopreservacao. Para Hobbes nenhuma forma de dominio é capaz de extirpar esse elemento
da natureza humana, somente a loucura ou a vontade de Deus. E em virtude da
autopreservacao que os homens fazem uso da capacidade racional ao criarem suas leis e as
obedecerem em um contrato social. Mesmo assim 0 medo do castigo é a paixao Gltima que 0s
mantém em conformidade com essas leis.

A razdo é um elemento crucial em Hobbes e, ao mesmo tempo, fragil diante das
paixdes, por conduzirem tanto a guerra quanto a paz. O poder do individuo isolado € nulo em
sua luta por preeminéncia e no intuito de satisfazer seus apetites particulares se associa em
facgOes, assim concentram suas forcas e saciam seus desejos utilizando sua forga conjunta

contra os demais.
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Em suma para Hobbes a natureza humana é a causa original tanto da discordia quanto
da harmonia social. A fixidez dessa natureza pode conduzir a resultados previsiveis de acordo
com as circunstancias, no caso da guerra, ela sempre eclodira quando os homens se
encontrarem sem outras opc¢des, como no caso da luta por recursos vitais escassos. Ja na vida
social a guerra civil irrompe devido negligéncia do soberano que permite grassar a injustica,
principalmente quando ndo suprime as fac¢bes que declaram seu édio abertamente ou que

conspiram secretamente contra o soberano e seus suditos.

2.3. O conceito de facgfes em Thomas Hobbes

Aqui sdo apresentados os enunciados das faccBes segundo Thomas Hobbes, a
delimitacdo do conceito e suas relagbes com outros termos utilizados com significado
semelhante, como por exemplo, o termo multiddes. Evidenciando as suas caracteristicas das
faccdes, 0 modo de acdo, objetivos, seu papel politico e as relacfes estabelecidas, na natureza
humana e da guerra. No intuito de apresentar o seu papel crucial para a eclosdo da guerra
civil, o crime e a sedic&o. As facces® expressam a liberdade humana em seu estado natural,
cujos objetivos serdo obtidos através do crime.

Nessa perspectiva, em Hobbes o termo fac¢éo se refere a ideologia politica, e seita é a
ideologia religiosa. Contudo ambos os termos estdo relacionados com a manipulacdo das
multiddes, assim como o comportamento violento das mesmas. Os lideres das fac¢des e das
seitas fazem uso das multiddes para provocar a sedicao, a rebelido seguida pela guerra civil s6
ocorrem dentro de um Estado a partir da acdo das multidOes, sejam elas fanatizadas pelas
seitas ou adestradas pelas facces. As convicgdes errdneas dos lideres sectarios representam
um perigo maior do que a ignorancia do povo. Porém é o fervor com que tais lideres
defendem suas convicgdes diante do povo ignébil que mobiliza tal multidao para a préatica de

qualquer selvageria. O erro do raciocinio é perigo maior do que a ignorancia:

Contudo, aqueles que ndo possuem qualquer ciéncia encontram-se numa condicao
melhor e mais nobre, com sua natural prudéncia do que os homens que, por

%A origem etimoldgica do termo faccdo provém do termo latim facere — no século XVII designava seita
religiosa com o sentido de dividir, separar ou cortar, do latim — secare — que significa seita. Sequndo Sartori
(1982), até o século XVII, designava um agrupamento de individuos que lutavam pelo poder politico e
compartilhavam os mesmos interesses e paixdes. Desse modo 0s interesses nacionais estavam subordinados aos
seus proprios interesses pessoais, pois somente no século XVII1 houve o inicio de uma distingdo conceitual entre
facgBes e partidos.
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raciocinarem mal ou por confiarem na incorreta razao, caem em regras gerais falsas
e absurdas. Porque a ignoréncia das causas e das regras ndo afasta tanto os homens
de seu caminho como a confianca em falsas regras e o fato de tomarem, como
causas daquilo a que aspiram, causas que 0 ndo sdo, mas sim causas do contréario.
(HOBBES, 2004, p. 55).

A proveniéncia do pensamento equivocado € na maioria das vezes derivado de
conceitos absurdos, de palavras que ndo fazem referéncia a realidade alguma. Portanto
Hobbes em seu nominalismo prescreve que a definicdo correta dos termos representa o
primeiro passo para um raciocinio correto e cientifico. Porque “as metaforas e as palavras
ambiguas e destituidas de sentido sdo como ignes fatui, e raciocinar com elas € 0 mesmo que
perambular entre inUmeros absurdos, e o seu fim é a disputa, a sedi¢cdo ou a desobediéncia”.
(Loc. cit.)

Os lideres das faccdes e seitas pregam a desobediéncia ao soberano ou o
aniquilamento do mesmo sejam por raz@es politicas ou credos teol6gicos. Hobbes considera
que tais homens estdo imbuidos de convicgdes equivocadas acerca da verdadeira ciéncia
politica que é a manutencao da paz civil. O raciocinio errdneo dos lideres é transmitido com a
eloguéncia que estimula as paixdes das multidées. Dessa forma surgem as facgdes e seitas
sediciosas como uma unido entre homens com objetivos diferentes (mas acreditam lutar por
um ideal comum). Os lideres buscam poder movidos pela vangldria, ja os sectarios sdo as
multiddes manipuladas que sdo movidas por suas paixdes particulares que foram direcionadas
para a destruicdo de um determinado inimigo (seja ele real ou imaginario). O inimigo €
forjado pelo discurso do lider que através da sua prépria interpretacdo equivocada da filosofia
ou da teologia se torna capaz de manipular as multid6es passionais ao frenesi destrutivo. A
ignorancia das massas € 0 que as expde a tal falacia dos lideres ambiciosos que possuem

habilidade retorica, assim o discurso se torna verdade para a opinido popular devido:

A falta de ciéncia, isto é, a ignorancia das causas, predispde, ou melhor, obriga os
homens a confiar na opinido e autoridade alheia. Porque todos os homens
preocupados com a verdade, se ndo confiarem em sua propria opinido deverdo
confiar na de alguma outra pessoa, a quem considerem mais sabia que eles proprios,
e ndo considerem provavel que queira engana-los. A ignorancia do significado das
palavras, isto €, a falta de entendimento, predispde os homens para confiar, ndo
apenas na verdade que ndo conhecem, mas também nos erros e, 0 que é mais, nos
absurdos daqueles em quem confiam. Porque nem o erro nem o absurdo podem ser
detectados sem um perfeito entendimento das palavras. Do mesmo deriva que 0s
homens deem nomes diferentes a uma Unica e mesma coisa, em fungdo das
diferengas entre suas proprias paixfes. Quando aprovam uma determinada opiniéo,
chamam-lhe opinido, e quando ndo gostam dela chamam-lhe heresia; contudo,
heresia significa simplesmente uma opinido determinada, apenas com mais algumas
tintas de colera. (Ibidem, p. 94).
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As massas sdo movidas pela opinido e a opinido divergente é chamada de heresia,
assim o herege é um inimigo criado por um discurso religioso. “Pois as a¢fes dos homens
derivam de suas opinides, e € no bom governo das opinides que consiste 0 bom governo das
acOes dos homens, tendo em vista a paz e a concérdia entre eles”. (Ibidem, p. 148).

O chefe seja de uma facgdo ou seita, tem consciéncia de sua impoténcia enquanto
individuo e no intuito de saciar suas ambicdes ele necessita amealhar sectarios provenientes
das massas ignaras que desse modo Ihe fornecem poder. Os homens s6 possuem algum poder
quando estdo reunidos, pois os individuos isolados sdo frageis e desprotegidos. No seguinte
enunciado Hobbes faz a distingdo fundamental da unido de homens na formagdo de um
Estado e na formagéo de uma facgéo:

O maior dos poderes humanos é aquele que é composto pelos poderes de varios
homens, unidos por consentimento numa sé pessoa, natural ou civil, que tem o uso
de todos os seus poderes na dependéncia de sua vontade: é o caso do poder de um
Estado. Ou na dependéncia da vontade de cada individuo: é o caso do poder de uma
faccdo, ou de vérias facgdes coligadas. Consequentemente ter servidores é poder; e
ter amigos é poder: porque sdo forcas unidas. (Ibidem, p. 83).

A unido entre os homens se faz necessaria tanto para erguer um Estado, quanto para
conquista-lo ou destrui-lo. A diferenca principal desses dois tipos de unido é que na formacéo
do Estado o soberano personifica uma vontade geral de todos os suditos, enquanto a faccdo
representa as varias vontades dos seus proprios membros individuais.

Hobbes inicialmente define a faccdo como um acimulo de poder, que é reconhecido
entre os seguintes individuos: os lideres que defendem fervorosamente suas convicgdes diante
da ignorancia das massas que depositam sua confianga nos mesmos. Torna-se possivel com
uma multiddo de sectarios que aceitam os discursos de seus chefes, enquanto verdade.

As multiddes ordinariamente sdo movidas pelos seus interesses imediatos e paixdes,
guando se encontram ainda em estado de ignorancia, tais massas possuem a tendéncia de ver
sempre as situacdes pela ética de seus proprios interesses, paixdes e preconceitos. Tal situacao

provém tanto da constituicdo natural dos homens quanto de suas circunstancias sociais:

A ignoréncia das causas e da constituicdo original do direito, da equidade, da lei e da
justica predispde os homens para tomarem como regra de suas acdes o costume e o
exemplo, de maneira a considerarem injusto aquilo que é costume castigar, € justo
aquilo de cuja impunidade e aprovacdo pode apresentar um exemplo, ou (como
barbaramente Ihe chamam os juristas, os Unicos que usam esta falsa medida) um
precedente [...] tendo-se tornado fortes e obstinados, apelam, do costume para a
razdo, e da razdo para o costume, conforme mais lhes convém, afastando-se do
costume quando seu interesse 0 exige, e pondo-se contra a razdo todas as vezes que
a razdo fica contra eles. E esta a causa devido a qual a doutrina do bem e do mal é
objeto de permanente disputa, tanto pela pena como pela espada. (Ibidem, p. 94; 95).
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No periodo de Thomas Hobbes a religido era o foco de controveérsia acerca do bem e
do mal. Como os debates teoldgicos muitas vezes partiam da pena para a espada, a carga
emocional dessas contendas era deveras volatil, como a prépria matéria prima da religido. Os
medos e esperancas que originaram as religides em tempos primitivos, ainda assolavam as
massas europeias da época de Hobbes, as paix0es religiosas e os preconceitos foram
instrumentalizadas politicamente desde a antiguidade.

No periodo moderno o uso politico e juridico da religido se manifestou com maior
rigor devido seu legado ideolégico medieval. De modo geral, quando ha pouca instrucao as

crencas prevalecem entre os homens, como sentencia o enunciado:

E aqueles que pouca ou nenhuma investigagdo fazem das causas naturais das coisas,
todavia, devido ao medo que deriva da propria ignorancia, daquilo que tem o poder
de lhes ocasionar grande bem ou mal, tendem a supor, e a imaginar por si mesmos,
vérias espécies de poderes invisiveis, e a se encherem de admiragdo e respeito por
suas préprias fantasias. Em épocas de desgraca tendem a invocé-las, e quando
esperam um bom sucesso tendem a agradecer-lhes, transformando em seus deuses as
criaturas de sua propria fantasia. E foi dessa maneira que aconteceu, devido a
infinita variedade da fantasia, terem os homens criado no mundo inimeras espécies
de deuses. Este medo das coisas invisiveis é a semente natural daquilo a que cada
um em si mesmo chama religido, e naqueles que veneram e temem esse poder de
maneira diferente da sua, supersticdo. E tendo esta semente da religido sido
observada por muitos, alguns dos que a observaram tenderam a alimenta-la, revesti-
la e conforméa-la as leis, e a acrescentar-lhe, de sua prépria invencdo, qualquer
opinido sobre as causas dos eventos futuros que melhor parecesse capaz de lhes
permitir governar os outros, fazendo o maximo uso possivel de seus poderes.
(Ibidem, p. 95).

E importante assinalar a relagio entre o sentimento religioso e a manipulacdo das
opinibes, esse aspecto é o principal tanto da dominacdo soberana quanto da usurpacao
promovida pelas seitas. O que Hobbes aponta € o mecanismo de dominio que a religido
proporciona aqueles que a sabem utilizar para os fins politicos.

No Leviatd (2004) Hobbes assinala principalmente os aspectos politicos das faccoes,
apresentando quais sdo suas caracteristicas, modo de acgdo, objetivos e suas consequéncias
sociais e politicas. O aspecto religioso das seitas que promovem sedi¢bes (igualmente as
faccgdes), também é apontado de modo sucinto, porém as seitas sediciosas sdo analisadas mais
detalhadamente ao descrever a Guerra Civil da Inglaterra no Behemoth (1992), a sua Unica
obra de historia politica.

A faccdo em Thomas Hobbes, enquanto uma organizacdo de homens, que visam se

fortalecer frente aos demais tem sempre por objetivo o crime ou a sedigé&o.
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Os corpos privados regulares, mas ilegitimos, sdo aqueles que se unem numa so
pessoa representativa sem qualquer espécie de autoridade publica. E o caso das
corporacbes de mendigos, ladrdes e ciganos, para organizarem melhor suas
ocupacdes de mendicancia e de roubo. E o das corporacfes de homens que se unem,
pela autoridade de qualquer pessoa estrangeira, em outro dominio, para a
propagacdo mais facil de qualquer doutrina, ou para constituir um partido contrario
ao poder do Estado (HOBBES, 2004, p. 188).

Quando h& uma unido de homens ou organiza¢Ges sem um objetivo determinado nem
lacos de fidelidade, somente os objetivos particulares de seus membros podem demonstrar a
legitimidade ou ndo de tal associacdo. Tais objetivos particulares devem ser interpretados de
acordo com circunstancias em que tal associacdo atua, pois “tornam-se legitimos ou ilegitimos
conforme a legitimidade ou ilegitimidade dos designios de cada um dos individuos que 0s
constituem, e estes designios devem ser interpretados conforme as circunstancias”. (Loc. cit).

Por outro lado, as milicias ou organizacGes paramilitares, em sua propria natureza,
preparam-se para a guerra. A faccdo é definida aqui em seu papel crucial na eclosdo da guerra
civil. O crime e a sedicdo sdo seus elementos comportamentais inseparaveis. No proximo

enunciado ha a formacéo do conceito de faccdo em Hobbes:

As ligas de suditos (dado que é corrente fazerem-se ligas de defesa mdtua) sdo num
Estado (que ndo é mais do que uma liga de todos os siditos reunidos) em sua
maioria desnecessarias, e tém um sabor de intencdo ilegitima; sdo por esse motivo,
ilegitimas, recebendo geralmente 0 nome de facgdes ou conspiragfes. Dado que uma
liga é uma unido de homens através de pactos, se ndo for conferido poder a um
homem ou a uma assembleia (como na condi¢do de simples natureza) para obrigéa-
los ao cumprimento de tais pactos, a liga s6 sera valida enquanto ndo surgir justa
causa de desconfianca. Portanto as ligas entre Estados, acima dos quais ndo ha
qualquer poder humano constituido, capaz de manté-los a todos em respeito, ndo
apenas sao legitimas como sdo também proveitosas durante o tempo que duram.
Mas as ligas de suditos de um mesmo Estado, onde cada um pode defender seu
direito por meio do poder soberano, sdo desnecessarias para a preservagdo da paz e
da justica e (caso seus designios sejam malévolos, ou desconhecidos do Estado)
também ilegitimas. Porque toda unido das forcas de individuos particulares é, se a
intengdo for malévola, injusta; e se a intengdo for desconhecida é perigosa para o
Estado, e injustamente oculta. (Loc. cit.)

A formacdo de uma unido de modo analogo a formacdo de um Estado requer a
instituicdo de um representante soberano, seja ele apenas um (nico homem ou uma
assembleia de homens. Caso contrario, na auséncia de um poder soberano capaz de exigir o
cumprimento dos pactos seria 0 primeiro motivo de desconfianga, levando a desagregacao.

Entre os Estados a liga € sempre proveitosa e Util porque os inclina a cooperacao
enquanto o pacto tiver duracdo, poréem a liga entre os suditos € sempre a emergéncia de uma
faccdo conspiradora, pois seus objetivos sdo escusos. SO ao Estado cabe o exercicio da

soberania que é originalmente o monopdlio da violéncia Aos suditos ndo cabe uma associagdo
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de defesa mdtua, onde cada um pode defender seu direito por meio do poder soberano,
tratando-se de individuos, grupos armados ou milicias.

Ao tratar da faccdo em seu sentido estritamente politico — como partido — Hobbes
apresenta sua caracterizacdo da atuacdo de uma grande assembleia, representa a critica ao
regime democratico por meio de um grupo minoritario de individuos que se relinem para
conspirar contra os demais. Entdo emerge a principal caracteristica da faccdo politica —

através dos engodos manipulam a assembleia em prol de seus interesses privados.

Se 0 poder soberano residir numa grande assembleia, e um determinado nimero de
individuos, membros dessa assembleia, sem autorizacdo para tal, instiga uma parte
com o fim de influenciar a conduta dos restantes, neste caso trata-se de uma faccéao
ou conspiracdo ilegitima, pois constitui uma seducéo fraudulenta da assembleia, em
defesa de seus interesses particulares. Mas que aquele cujo interesse particular vai
ser objeto de debate, e julgado pela assembleia, faga 0 maior nimero de amigos que
puder, ndo constitui qualquer injustica, porque neste caso ele ndo faz parte da
assembleia. Ainda que suborne esses amigos com dinheiro (salvo se houver uma lei
expressa contra isso), mesmo assim ndo ha injustica. Porque as vezes (dados os
costumes humanos como sdo) € impossivel obter justica sem dinheiro, e cada um
pode pensar que sua propria causa € justa até ao momento de ser ouvida e julgada.
(Ibidem, p. 189).

As faccbes sdo uma consequéncia necessaria da democracia (grande assembleia).
Atente para o0 suborno que € visto como injusto apenas por agueles que nao pertencem a
assembleia, representando a justificativa de Hobbes para a existéncia de lobby. A facgédo
politica é formada justamente por aqueles individuos que pretendem exercer um poder
superior, sobre 0s seus pares e, neste caso, usurpando de fato a soberania em visa de seus
interesses pessoais. Enquanto os individuos que estdo excluidos do exercicio do poder politico
se encontram livres, para buscar a protecao dos poderosos em troca de favores financeiros.

Hobbes observa de modo cinico a impossibilidade de se obter justica sem o auxilio do
dinheiro. Segue entdo a caracterizacdo de faccdo delimitada em seus tracos feudais, porque o
senhor de terras, que possui uma quantidade consideravel de servos, de modo incompativel
com suas necessidades patrimoniais, possui de fato uma milicia privada, assim caracterizada

como faccéo.

Em todos os Estados, sempre que um particular tiver mais servos do que os
necessarios para a administracdo de suas propriedades e o legitimo uso que deles
possa fazer, trata-se de uma facgdo, e ilegitima. Dado que ele dispde da protecdo do
Estado, ndo tem necessidade de defender-se com uma forga pessoal. Se nas nacoes
ndo inteiramente civilizadas vérias familias numerosas sempre viveram em
permanente hostilidade, atacando-se umas as outras com forgas particulares, é
suficientemente evidente que o fizeram injustamente, ou entdo que ndo havia
Estado. (Ibidem, p. 189).
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Hobbes prescreve como o Estado moderno deve suplantar os resquicios feudais de
exercicio privado da forca. A soberania moderna ndo permite que sudito algum recorra a
autotutela. Na auséncia de um Estado ndo hd como escapar da hostilidade das milicias
privadas provenientes do fortalecimento dos clas — as faccGes familiares. Também séo
consideradas fac¢Ges toda e qualquer organizagdo que intente o dominio absoluto sobre
qualquer esfera de poder.

A faccdo politica é caracterizada pela busca ilegitima de dominio exclusivo sobre o
Estado. A faccdo religiosa € definida quando uma instituicéo religiosa especifica pretende sua
imposicdo sobre todas as demais. A faccdo, em geral, caracteriza-se por sua pretensdo a
hegemonia, com o objetivo principal de obter sua supremacia sobre todos os demais, ndo
importando qual o teor do discurso que embasa suas motivacdes (seja politico ou religioso),
suas reais intencGes ndo passam dos seus interesses particulares e paixdes pessoais. O poder,

para as facgdes, representa um meio para saciar seus proprios apetites e anseios privados.

Tal como as facgOes familiares, assim também as facges que se propdem o governo
da religido, como os papistas, 0s protestantes, etc., ou o do Estado, como os patricios
e plebeus dos antigos tempos de Roma, e os aristocraticos e democraticos dos
antigos tempos da Grécia, sdo injustas, pois sdo contrérias a paz e a seguranga do
povo, e equivalem a tirar a espada de entre as médos do soberano. (Ibidem, p. 189).

A paz e a seguranca do povo ndo interessa aos lideres das faccdes, que Hobbes (1992)
denomina como sedutores que corrompem o0 povo, por estarem voltados para as suas proprias
vontades. O povo é um mero instrumento para o usufruto de seus desejos. Desse modo,
justifica a censura promovida pelo soberano em vista na manutencgéo da paz, pois quando 0s
homens ndo conseguem mais garantir um entendimento civilizado, as opinides radicalizadas

conduzem ao extremismo do estado de guerra:

Compete a soberania ser juiz de quais as opiniGes e doutrinas que sdo contrarias a
paz, e quais as que lhe séo propicias. E, em consequéncia, de em que ocasides, até
que ponto e o que se deve conceder aqueles que falam a multidGes de pessoas, e de
quem deve examinar as doutrinas de todos os livros antes de serem publicados. [...]
E, embora em matéria de doutrina ndo se deva olhar a nada sendo a verdade, nada se
op0e a regulagdo da mesma em funcao da paz. Pois uma doutrina contraria a paz ndo
pode ser verdadeira, tal como a paz e a concérdia ndo podem ser contrarias a lei da
natureza. E certo que, num Estado onde, devido & negligéncia ou incapacidade dos
governantes e dos mestres, venham a ser geralmente aceites falsas doutrinas, as
verdades contrarias podem ser geralmente ofensivas. Mas mesmo a mais brusca e
repentina irrup¢do de uma nova verdade nunca vem quebrantar a paz: pode apenas
as vezes despertar a guerra. Porque aqueles que sdo tdo desleixadamente governados
que chegam a ousar pegar em armas para defender ou impor uma opinido, esses se
encontram ainda em condicdo de guerra. Sua situacdo ndo é a paz, mas apenas uma
suspensdo de hostilidades por medo uns aos outros. E como se vivessem
continuamente num prelidio de batalha. Portanto compete ao detentor do poder
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soberano ser 0 juiz, ou constituir todos o0s juizes de opinides e doutrinas, como uma
coisa necessaria para a paz, evitando assim a discordia e a guerra civil. (Ibidem, p.
148).

As doutrinas contrérias a paz estdo em oposicao a lei natural da razdo. Desse forma, a
censura € um dever do soberano na manutencdo da paz, no intuito de suprimir as doutrinas
que instigam o odio e violéncia, para manter o bom governo de seus suditos. Assim ,quando o
soberano for incapaz de impedir que seus suditos utilizem a violéncia na imposi¢do de suas
opinides, ndo h4 uma defesa para o estado de guerra.

E visto como uma negligéncia do soberano a permissividade com doutrinas odiosas
que fermentam as facc¢des internas, porque tais faccOes sdo capazes de causar a morte do
corpo politico. As doutrinas entdo enraizadas na natureza passional dos homens, que
promovem seja o orgulho, a vangléria ou a supremacia de qualquer tipo de credo ou opinido.
Os discursos de seus lideres ambiciosos desperta a irracionalidade das facgdes em furia.

A guerra civil sé é possivel entre as varias faccbes que buscam a conquista da
soberania e da hegemonia de sua opinido ou credo imposta pela for¢ca. Portanto a censura é
um dever do soberano enquanto juiz e Ihe serve como um instrumento de pacificagdo social,
porque as doutrinas que promovem o Odio conduzem os homens a guerra. A justica é um
elemento crucial para a paz, garantida pelo cumprimento dos pactos.

O Estado deve ser o arbitro supremo entre os homens seja em suas contendas fisicas
ou ideoldgicas. Caso o Estado seja negligente e abandone seu dever, estard se condenando ao
permitir o regresso do estado de guerra entre seus suditos. A guerra se instaura diante da
incapacidade do Estado no cumprimento de seus dois deveres maiores: o de protecdo da

seguranca de seus suditos e o de arbitro de suas discordias. Portanto:

Embora a origem da justica seja a celebracdo dos pactos, ndo pode haver realmente
injustica antes de ser removida a causa desse medo; o que ndo pode ser feito
enquanto os homens se encontram na condicdo natural de guerra. Portanto, para que
as palavras “justo” e “injusto” possam ter lugar, é necessaria alguma espécie de
poder coercitivo, capaz de obrigar igualmente os homens ao cumprimento de seus
pactos, mediante o terror de algum castigo que seja superior ao beneficio que
esperam tirar do rompimento do pacto, e capaz de fortalecer aquela propriedade que
0s homens adquirem por contrato mutuo, como recompensa do direito universal a
que renunciaram. E ndo pode haver tal poder antes de erigir-se um Estado.
(HOBBES, 2004, p. 123; 124).

A manutencdo da justica é o exercicio da soberania e um dever primordial do Estado.
Caso negligencie sua responsabilidade e seja permissivo quanto a impunidade, o soberano se

torna injusto aos olhos de seus suditos. Pois a injustica gera um ambiente de desconfianca, de
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autotutela, de colapso da justica e, consequentemente do Estado, a autopreservagédo se torna a
Unica regra. Desse colapso da soberania cada individuo s6 pode encontrar alguma seguranca
compactuando com alguma faccéo. Porque na condicdo de guerra de todos contra todos, “por
falta de um poder comum que 0s mantenha a todos em respeito, ninguém pode esperar ser
capaz de defender-se da destrui¢do sé com sua prépria forga ou inteligéncia, sem o auxilio de
aliados, em aliancgas das quais cada um espera a mesma defesa”. (Ibidem, p. 125).

Portanto, o soberano que tem o dever de manter a paz deve garantir o cumprimento
dos contratos e assim preservar a justica, observando a conduta dos juizes no intento de evitar

sua corrupcao e também deve dissolver as faccdes.

Finalmente, quando numa guerra (externa ou intestina) os inimigos obtém uma
vitoria final, a ponto de (ndo se mantendo mais em campo as forcas do Estado), ndo
haver mais protecdo dos suditos leais, entdo est4 o Estado dissolvido, e todo homem
tem a liberdade de proteger-se a si proprio por aqueles meios que sua prudéncia lhe
sugerir [...] Pois aquele que quer prote¢do pode procurd-la em qualquer lugar, e
quando a obtém, fica obrigado (sem a pretensdo fraudulenta de se ter submetido por
medo) a proteger sua protecdo enquanto for capaz. (Ibidem, p. 250).

Vale ressaltar que esse acontecimento s procede no estado de guerra, porque
normalmente “o ajuntamento de pessoas &€ um sistema irregular, cuja legitimidade ou
ilegitimidade depende das circunstancias e do nimero dos que se relinem. Se as circunstancias
forem legitimas e manifestas o ajuntamento € legitimo” (Ibidem, p. 189).

Hobbes define o sentido geral de faccdo no seguinte enunciado em De Cive:

E chamo de faccdo a uma multiddo de suditos reunidos, seja por contratos
reciprocos firmados entre si, seja pelo poder de alguém, sem autoridade suprema.
Uma faccdo portanto, € como se fosse uma cidade dentro da cidade: pois, assim
como no estado de natureza a cidade recebe a existéncia gragas a uma unido de
homens, aqui, por uma nova unido dos homens, nasce uma fac¢do. Segundo esta
definicdo, uma multiddo de siditos que se obrigaram simplesmente a obedecer a
qualquer principe ou sudito estrangeiro, ou que fizeram quaisquer pactos ou ligas de
defesa muatua entre si contra todos 0s demais, sem excetuar sequer 0s que detém o
poder supremo na cidade, constitui uma facgdo [...] Por isso, na mesma medida em
que é verdade que as cidades mantém entre si uma condicdo natural e de guerra,
aqueles principes que toleram faccGes fazem o mesmo que se recebessem um
inimigo dentro de suas muralhas, o que é contrério a seguranca dos suditos e,
portanto, a lei de natureza. (Idem, 2002, p. 207; 208).

Toda faccdo é composta pela multiddo, mas nem toda multiddo é uma faccdo. Os
elementos que caracterizam uma multiddo como uma faccao €, primeiramente, a existéncia de
pactos que alinhem os individuos membros da multiddo em uma relacdo de reciprocidade que
forja a faccdo como defesa muatua. O segundo elemento é o reconhecimento do poder de um

lider que ndo possui a legitimidade da soberania.
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A facgdo, em geral, é forjada em torno de objetivos comuns, sejam esses objetivos as
orientacOes vindas do estrangeiro ou sua seguranca reciproca. O foco principal do carater da
faccdo é que ela se posiciona em detrimento de todos. Seu Unico alvo consiste na supremacia
dos seus interesses e assim torna qualquer tipo de acdo valida. Para Hobbes a propria
existéncia da faccdo é uma ilicitude, pois seu comportamento sera sempre criminoso e
conduzird a guerra civil. Ao tratar das enfermidades do corpo politico, Hobbes usa a

linguagem da medicina na caracterizacdo da doenca provocada pela faccdo. Afirmando que:

Outra enfermidade do Estado é a grandeza imoderada de uma cidade, quando esta é
capaz de fornecer por si prépria os contingentes e 0s recursos para um grande
exército; como também constitui uma enfermidade o grande nimero de corporacdes,
que sdo como que muitos Estados menores nas entranhas de um maior, CoOmo vermes
nas entranhas do homem natural. Ao que deve acrescentar-se a liberdade de discutir
com o poder, absoluto daqueles que fingem ter prudéncia politica, os quais,
educados na maior parte entre as fezes do povo, contudo animados por falsas
doutrinas, estdo em perpétua contenda com as leis fundamentais para grande
prejuizo do Estado, tal como 0s pequenos vermes que os fisicos denominam
ascarides. (Idem, 2004, p. 250)

O dever do soberano € dissolver toda e qualquer facgdo, pois sua mera existéncia
representa uma ameaca a seguranca do Estado. Neste aspecto observamos um nitido paralelo
com a teoria do partisan de Schmitt (2009), pois em ambos autores a caracteristica do poder —
dever do soberano, € a declar¢cdo de inimigo puablico (hostis), no intuito de preservar a
seguranca interna. No contexto de Hobbes as fac¢Ges que encarnavam o inimigo, tanto
externo quanto interno, eram principalmente partidos religiosos, como 0s papistas e
presbiterianos.

O elemento que permanece comum — a concepg¢ado de inimigo — € a existéncia de um
embate real proveniente de uma ideologia que se pretende universal. Afirmando sua misséo
em moldar todos outros povos a sua verdade e credo, seja de proselitismo religioso ou de
sectarismo politico, caso seja livremente irrestrito conduz necessariametne a guerra.

Enquanto a faccdo é considerada uma ameaca em si mesma, as multiddes por si
préprias ndo representam um perigo. Por isso, 0 soberano deve administrar e conhecer seu
movimento previamente. Em relacdo as multiddes seu campo de agdo deve ser bem

circunscrito pelo soberano e assim evitar os tumultos:

Porque se o nimero de pessoas for extraordinariamente grande as circunstancias
deixam de ser evidentes, e em consequéncia disso aquele que ndo for capaz de
apresentar uma explicacdo satisfatéria de sua presenca no local deve ser considerado
consciente de um designio ilegitimo e tumultuoso. Pode ser legitimo que um milhar
de pessoas faga uma peticdo para ser apresentada a um juiz ou magistrado, mas se
um milhar de pessoas for levar essa peticéo trata-se de uma assembleia tumultuosa,



130

porque para tal fim um ou dois sdo bastantes. Mas em casos como este ndo é um
ndmero fixo que torna ilegitima uma assembleia, mas aquele ndmero que os
funcionarios presentes ndo tém a possibilidade de subjugar e entregar a justica.
(HOBBES, 2004, p. 189).

Ribeiro (2004) ressalta que o absolutismo de Hobbes se volta principalmente contra o
poder do clero. E uma interpretacio muito bem apropriada porque a discordia entre as faccdes
religiosas, pela supremacia espiritual e simultaneamente entre o clero e a aristocracia. A
disputa pelo poder secular é definido por Hobbes como a fonte primordial da guerra em sua
época. O Leviathan coroa o seu esforco na secularizagdo do poder politico. Porque somente o
soberano deve ser a fonte de toda Lei e autoridade, j& a Igreja ou as varias igrejas e seitas de
um pais devem estar submetidas ao poder do Estado. Vale ressaltar que:

Daqui se segue também que néo existe na terra qualquer Igreja universal a que todos
0s cristdos sejam obrigados a obedecer, pois ndo existe na terra um poder ao qual
todos os outros Estados se encontrem sujeitos. Existem cristdos, nos dominios dos
diversos principes e Estados, mas cada um deles esta sujeito aquele Estado do qual é
um dos membros, ndo podendo em consequéncia estar sujeito as ordens de qualquer
outra pessoa. (HOBBES, 2004, p. 338).

Da mesma maneira que ndo hd um governo universal que submeta os diversos
soberanos, também ndo ha uma igreja universal que exerca o monopdlio da religido. A
lealdade do sudito em ultima instancia deve ser ao soberano, seja 0 do seu pais ou no qual
esteja vivendo, deve obediéncia ao Estado que o protege e a ninguém mais. O Estado é quem
deve proclamar publicamente o que é justo e 0 que é injusto, 0 que é permitido e o que é
proibido. Somente suas ordens é que sdo cogentes a todos os suditos, ndo ha nenhuma outra

instancia de autoridade (ou pessoa) com poder de ditar ordens.

Portanto uma Igreja que seja capaz de mandar, julgar, absolver, condenar ou praticar
qualquer outro ato, € a mesma coisa que um Estado civil formado por homens
cristdos, e chamam-lhe um Estado civil por seus suditos serem homens, e uma Igreja
por seus suditos serem cristdos. Governo temporal e espiritual sdo apenas duas
palavras trazidas ao mundo para levar os homens a se confundirem, enganando-se
quanto a seu soberano legitimo. (Loc. Cit.).

Portanto, é apenas mais uma ficcdo medieval a divisdo do poder em governo temporal
e espiritual, mais um discurso do “absurdo” que somente os homens sdo capazes de tratar e
pior ainda se bater em torno de questdes fantasiosas. A tradicdo do Ocidente medieval, por
exceléncia, pautava-se na ideologia religiosa e no monopdlio da Igreja Catolica, bruscamente
solapada ao longo dos séculos XVI e XVII. Contudo o maior legado da Igreja — o proprio

cristianismo — estava sendo reestruturado a nova configuracdo estatal na centralizacdo dos
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Estados nacionais. Tais soberanos absolutos ndo aceitaram mais a ingeréncia de um poder
externo em seus negocios. As tradicbes medievais foram (re)significadas pelo movimento da
Reforma Protestante, atraves dos profetas que se armaram com o apoio dos soberanos. Lutero
e Calvino s6 foram aceitos devido a sua interpretacdo da boa nova corresponder aos interesses
das elites em ascensdo, caso contrario eles teriam encontrado o mesmo destino de seus
colegas contemporéaneos Savanarola e Thomas Muntzer.

A luta religiosa assumiu o papel de luta politica por ser a Unica via de expressao
politica possivel para a mentalidade daquela época. A transicdo do medievo para a
modernidade é justamente esse descolamento da politica da religido, que possibilitou o
descolamento da economia, dos costumes, das leis, e conduziria ao fim do Antigo Regime,
marcando todo o impulso de secularizacdo que caracterizou o Ocidente contemporaneo.

O soberano de Hobbes é uma personagem de transicdo nesse processo de
secularizacdo, legitima a ordem no caos e luta para ter o controle absoluto, no intuito de
preservar a paz. De fato, é o soberano quem esvazia todo o poder politico da religido, pois a
religido ndo seria mais a instancia que regularia a vida intelectual e econémica, mas sim a
ciéncia. A partir de entdo o raciocinio e a experiéncia € gquem guiariam o Ocidente na
conquista do mundo. Os recursos financeiros e tecnoldgicos € que definiriam as condicGes
materiais e espirituais de um povo, ndo mais a sua devogdo. O mundo medieval povoado por
demonios foi ruindo sob o impeto do materialismo que levou a progressiva secularizacéo.

Hobbes é visto como o demdnio da modernidade por Strauss (2009). De fato o
soberano do Leviathan (2004) antecipa a soberania do Estado laico e contemporaneo. Hobbes
demonstra a necessidade do soberano em se colocar acima de todas as controvérsias e de toda
a pretensa fonte de poder. A religido é de cunho privado, o Estado s6 apresentard o que é
permitido ou ndo em matéria de religido para evitar a sedi¢do, pois a Biblia por seu carater
simbdlico é somente interpretacéo.

O soberano deve apontar qual € a glosa correta. Caso 0 soberano ordene algo contra a
consciéncia do sudito esse deve realiza-la, pois quem peca é o soberano e ndo o sudito
comandado. Assim aquele que somente cumpre ordens, ndo importa o que o faca — devera
manter sua consciéncia tranquila. Quem cuida dos corpos dos suditos é o Estado, portando é

ele a quem os suditos devem fidelidade.

E certo que os corpos dos fiéis, depois da ressurreigio, ndo serdo apenas espirituais,
mas eternos, porém nesta vida eles sdo grosseiros e corruptiveis. Portanto, nesta vida
0 Unico governo que existe, seja 0 do Estado seja o da religido, é o governo
temporal. E ndo é legitimo que qualquer sudito ensine doutrinas proibidas pelo
governante do Estado e da religido. E esse governante tem que ser um s6, caso
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contrario segue-se necessariamente a faccdo e a guerra civil no pais, entre a Igreja e
o Estado, entre os espiritualistas e os temporalistas, entre a espada da justica e o
escudo da fé. E o que é mais ainda, no proprio coracdo de cada cristdo, entre o
cristdo e o homem. Os doutores da Igreja sdo chamados pastores, e assim 0 séo
também os soberanos civis. Mas se entre os pastores ndo houver alguma
subordinacdo, de maneira a que haja apenas um chefe dos pastores, serdo ensinadas
aos homens doutrinas contrarias, que poderdo ser ambas falsas, e das quais uma
necessariamente o sera. Quem é esse chefe dos pastores, segundo a lei de natureza,
ja foi mostrado: é o soberano civil. (HOBBES, 2004, p. 338; 339, grifos nossos).

Aqui foram apresentados os principais enunciados das faccGes nas obras de filosofia
politica de Thomas Hobbes. A faccdo é definida enquanto uma alianca de pactos entre
individuos que formam uma multiddo em defesa mutua ou em torno do poder de um lider. E
delimitada enquanto permanece forjada em torno de objetivos comuns, porém cada individuo
segue suas paixdes. O alvo principal consiste na supremacia dos seus proprios interesses.

Mesmo assim esses interesses sdo particulares, cada individuo de uma faccdo esta
interessado principalmente em si préprio, a faccdo € um mero instrumento para alcancgar seus
objetivos pessoais. Na obtencdo desses fins qualquer conduta é vélida, seja violenta,
fraudulenta ou sediciosa. Para Hobbes o carater da facgdo é sempre uma posicao ilicita, pois
seu comportamento unico sera criminoso e conduzira a guerra civil.

A formacdo do conceito de faccdo em Hobbes esta imbuida em seu contexto historico
pela luta contra o poder do clero, principalmente devido a discérdia entre as facgdes religiosas
pela supremacia espiritual assim como pelo confronto entre o clero e a aristocracia pelo poder
secular, vista por Hobbes como fonte ideoldgica primordial da guerra em sua época.

As faccdes sdo meros instrumentos para saciar as paixdes provenientes da natureza
humana egoista, que assim encontra os meios de exercicio eficaz da violéncia através da
vinganca contra seus inimigos. Na luta pela supremacia a faccdo exerce a dominacéo através
da violéncia e da fraude, apds sua conquista vitoriosa na competicdo pelo poder ou por bens
escassos, como também na imposicdo de credos e opiniGes sobre outrem. Em todos esses
casos as fac¢des conduzem a guerra civil.

O Estado deve preservar a paz através da manutencdo da justica, e como arbitro dos
seus suditos deve decidir suas contentas fisicas ou ideoldgicas. O dever do Estado é dissolver
todo tipo de faccdo para evitar a predominancia do crime e da sedi¢do que levam a eclosdo da

guerra civil.
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2.4. Quantificacdo dos termos relacionados a guerra, a natureza humana e das facgdes
nas obras politicas de Thomas Hobbes.

Aqui sdo tabulados os termos originais em inglés que foram utilizados por Hobbes em
sua formagéo conceitual acerca da guerra, da natureza humana e das facgdes, presentes em
suas obras politicas. A quantificacdo desses termos visa comprovar a recep¢do de Tucidides
nos textos de Hobbes. Esta dissertacdo é argumentativa ao buscar predominantemente 0s
aspectos qualitativos na corroboracdo das hipdteses; 1* — de que a Histéria da Guerra do
Peloponeso de Tucidides serviu como modelo para Hobbes em suas reflexdes sobre a guerra e
na concepcdo de uma légica da violéncia elevada a teoria geral da guerra; 2 @ — de que as
nogOes conceituais de Tucidides acerca da natureza humana e das fac¢bes presentes em sua
Histdria da Guerra do Peloponeso foram utilizadas por Thomas Hobbes em sua formulacéo
conceitual a respeito das origens da guerra na natureza humana e nas facgoes.

Portanto a quantificagdo desses termos em Hobbes é de suma importancia e sua
relevancia é devida a incidéncia constante dos mesmos, caracterizando assim sua formacao
discursiva. Para que seja possivel realizar uma comparacdo dos elementos formativos
conceituais de Hobbes com as no¢des conceituais presentes em Tucidides, devemos delimitar
a acepcdo conceitual de Hobbes assim como sua frequéncia em suas obras politicas. A
interpretacdo desses termos passa por uma analise comparativa entre 0s autores no intuito de
constatar a recepcao. Porque os termos que sdo utilizados constantemente por Hobbes em sua
traducdo da Guerra do Peloponeso publicada em 1629, emergem posteriormente definidos
como conceitos em suas obras politicas.

A traducdo da obra de Tucidides a Historia da Guerra do Peloponeso foi a primeira
publicacdo de Hobbes em 1629. Segundo Skinner (2010) a traducdo de titulos classicos foi
uma tradicdo estabelecida pelo humanismo renascentista, Hobbes fez a primeira traducéo da
Historia da Guerra do Peloponeso direto do grego original para a lingua inglesa. Esse feito
por si proprio ja o consagraria como um grande humanista (afinal a longevidade de Hobbes
superou em trés vezes a média da expectativa de vida em sua época).

Segundo Skinner (2010) Hobbes completou em Oxford o studia humanitatis que
consistia em gramatica, retorica, poesia, historia cléssica e filosofia moral. Como tutor do
filho mais velho de Lord Cavendish, o primeiro conde de Devonshire, teve acesso a uma vasta
biblioteca onde pesquisou 0s principais textos gregos e latinos como também os autores

renascentistas; Maquiavel, Morus, Erasmo, Castiglione e Bacon. Na década de 1620 Hobbes
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se dedicou a retdrica, poesia e histdria classica, temas que sdo retomados no fim de sua vida
com as traducges da Iliada e da Odisséia de Homero.

Hobbes na dedicatoria de sua traducéo ao seu falecido patrono Lord Cavendish, conde
de Devonshire, faz um discurso laudatorio ao seu patrono e entrega a tradugdo como preceptor
ao seu pupilo — o filho do conde.

Devido as reflexdes éticas que acompanham a historiografia de Tucidides, Hobbes
considera-o como o historiador mais politico que ja existiu. No contexto historico em que
Hobbes vivia, ele comecava a observar os sintomas que afetariam o corpo politico de seu pais
(e que j& afetavam toda a Europa — as guerras religiosas). As tragédias humanas que séo
descritas por Tucidides devido a guerra, sdo constatas com pesar p0 Hobbes ao observar os
homens de seu tempo. A traducdo seria tanto um exercicio da sua formacdo erudita
humanistica quanto um elemento de dissuasdo para as doutrinas sediciosas.

E possivel rastrear os primeiros indicios da teoria politica de Hobbes em sua tradugéo
de Tucidides. J& que a traducdo da Histéria da Guerra do Peloponeso por Thomas Hobbes
indica a genealogia de sua propria formacédo conceitual, a apropriacdo das noc¢des conceituais
de Tucidides apresenta a arqueologia do pensamento politico de Hobbes. A posterior
reinterpretacdo dessas nocdes de acordo com seu contexto histérico especifico como por
exemplo sua traducdo de aristoi por nobility e demos por commons, como também a tradugéo
de etairos ora por faction ora por sedition, pois sedition é geralmente a traducdo de stasis —
guerra civil.

Estamos diante da formacéo discursiva de Hobbes em seus primeiros momentos, pois
0s termos gregos traduzidos para o inglés ja implicam interpretacdo, tais termos escolhidos
pelo nosso tradutor estdo presentes na sua formacdo conceitual em sua obra politica. Aqui é
realizada a apresentacdo da relacéo dos termos que embasam as hipéteses desta dissertacao.

Hobbes identificou nas afirmac6es de Tucidides atributos da natureza humana que ele
considerou veridicos. A recepcao do historiador por Hobbes é evidenciado nos seus proprios
enunciados conceituais acerca do estado de natureza, natureza humana, fac¢do e guerra.
Hobbes pretendia expor de fato uma concepcao universal a respeito da natureza humana, ja o
estado de natureza implica dois fatores simultaneos; o ambiente natural e 0 homem.

Uma das teses de Macpherson (1979) é de que a passionalidade da natureza humana
enunciada por Hobbes néo trata do homem em estado natural e sim do homem civilizado,
membro da sociedade inglesa do século XVII e de uma sociedade modelada por Hobbes — a
Sociedade de Mercado Possessivo. Ja para Ribeiro (2004) a visdo de Hobbes trata do homem

enquanto uma realidade universal. Como observador Hobbes sé poderia enxergar os homens
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de seu tempo, porém como estudioso ele pode comparar as narrativas humanisticas com que
ele constatava na realidade concreta de sua época.

A partir dos textos originais em inglés faco a mensuracdo dos principais termos
utilizados em seu vocabulario, a guerra e tanto os termos correlacionados a guerra (e 0s que a
incitem) e os termos correlacionados a natureza humana e as facgbes, no intento de
demonstrar como a guerra foi o0 evento condicionante nas reflexdes de Hobbes. As obras
originais de Hobbes analisadas nesta dissertacdo sdo provenientes da colecdo: The English
Works of Thomas Hobbes of Malmesbury; Now First Collected and Edited by Sir William
Molesworth, Bart., (London: Bohn, 1839-45). A edi¢do de Sir William Molesworth abarca
toda obra de Hobbes em 11 volumes.

O quadro 1 apresenta a quantificacdo dos termos relacionados a guerra, a natureza

humana e das faccdes na traducdo de Tucidides feita por Thomas Hobbes.

Quadro 1 - Quantificacdo da incidéncia dos termos na obra a Guerra do Peloponeso de Tucidides traduzida por
Thomas Hobbes.

Termos Quantidade
total de
incidéncias

war 692

sedition 64

faction 43

commons | 33

nobility 12

human 5

nature

O termo war expBe que tema central de Tucidides é a guerra e todas suas implicagdes,
em Hobbes sedition é a guerra civil a traducdo de stasis de Tucidides e demonstra a
sublevacdo contra a autoridade constituida. Ja human nature e nature of man, a natureza
humana (ou natureza do homem) é apontada como a fonte de toda discérdia seja a guerra ou a
sedicdo promovida pelas fac¢des. O termo faction (faccdo) é devido ao seu uso ja consagrado
em latim, enquanto os termos nobility (nobreza) e commons (comuns) buscam aproximagéo
com a realidade politica da Inglaterra.

Na traducdo da Guerra do Peloponeso, o termo war (guerra) possui 692 (seiscentas e
noventa e duas) incidéncias. Enquanto o termo sedition (sedicdo uma das traducgdes de
Hobbes para stasis) consta com 64 (sessenta e quatro) incidéncias, ja revolution (revolucao)
surge apenas em 3 (trés) notas de rodapé e o termo civil war (guerra civil) ndo aparece. O

termo human nature (natureza humana) tem apenas 3 (trés) incidéncias e nature of man
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(natureza do homem) somente 2 (duas). O termo faction (faccdo) apresenta 37 (trinta e sete)
incidéncias, enquanto seu plural factions surge apenas 6 (seis) vezes totalizando 43 (quarenta
e trés) incidéncias. O termo commons (comuns) apresenta um total de 33 (trinta e trés)
incidéncias e o termo nobility (nobreza) surge 12 (doze) vezes enquanto oligarchicals
(oligarcas) tem apenas uma Unica referencia em nota de rodapé.

O Quadro 2 apresenta a quantificagdo dos termos guerra; natureza humana; facgoes e

de seus correlatos nas obras politicas autorais de Thomas Hobbes.

Quadro 2 - Quantificagdo dos termos relacionados a guerra, natureza humana e facg6es nas obras politicas de
Thomas Hobbes.

Termos Quantidade De Cive Elements of | Behemoth | Dialogue | TOTAL

de termos Law Natural

nas obras: and Politic

Leviathan
War 157 91 52 114 39 453
Faction 5 15 4 10 3 37
Human 18 1 5 2 2 28
Nature
Treason 3 19 0 26 84 132
Rebellion 24 2 19 46 11 102
Sedition 14 11 22 16 17 80
Civil War 26 10 2 13 11 62
Heresy 6 0 0 21 47 74
Dissolution 13 3 4 8 1 29
State of 0 18 5 0 0 23
nature

O livro Elementos da Lei Natural e Politica é o primeiro trabalho de filosofia politica
de Thomas Hobbes e circulou como manuscrito em 1640, ano em que o autor foge para a
Franca diante da proximidade do colapso politico da Inglaterra. O texto original em inglés,
The Elements of Law Natural and Politic, apresenta os seguintes dados: o termo principal
war (guerra) tem 52 incidéncias, sendo que destas apenas 2 se referem a civil war; os outros
termos sé@o sedition (sedicdo) aparece em 20 instancias e mais 2 como seditious; de origem

latina®!, o termo tem como sindnimo rebellion que por sua vez apresenta 15 incidéncias

1Sedicdo ver Sedition — século XIV "rebelido, insurreicdo, revolta, tentativa concertada para derrubar a
autoridade civil; contenda violenta entre faccGes, desordem civil ou religiosa, motim, rebelido contra a
autoridade”, (sédition francés moderno) do antigo sedicion francés e directamente a partir seditionem Latina
(nominativo de seditio) "desordem civil, dissensdo, discdrdia; rebelido, motim", literalmente "a ir além, a
separacdo”, de se- "apart" (apartar). Significando "conduta ou linguagem de incitacdo a rebelido contra um
governo legitimo". Uma palavra em Inglés antigo era folcslite. Menos grave do que a traicdo, como querendo um
ato evidente , mas ndo é essencial para o crime de sedigdo que ameagem a propria existéncia do Estado ou a sua
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contando com mais 4 ocorréncias divididas em rebel, rebellious e rebelleth; o termo injustice
aparece 17 vezes; violence tem 8 incidéncias; ja o notorio conceito de state of nature (estado
de natureza) incide 5 vezes; dissolution aparece em 4 vezes; totalizando 127 instancias de
termos relacionados a guerra e seu incitamento. O termo principal peace tem 70 incidéncias,
justice se apresenta 36 vezes e charity tem 15 incidéncias, totalizando 111 termos relativos a
paz e sua promogédo. O termo nature of man (natureza do homem) tem 3 incidéncias e o termo
nature of mankind (natureza humana ou da humanidade) tem 2 apari¢des, ja 0 termo faction
(faccdo) tem 4 incidéncias.

O livro De Cive foi publicado originalmente no ano de 1642 em Paris, posteriormente
em Londres no ano de 1651. O termo war possui 91 instancias sendo que 10 destas referem-se
a civill war ou civill warre; o termo sedition apresenta apenas 11 incidéncias mas em
compensacdo surgem mais termos trés equivalentes, o termo sinbnimo é treason com 19
incidéncias; ainda outro sinbnimo é dissent que apresenta 12 instancias; state of nature surge
nesta obra com 18 incidéncias; injustice tem 11 instancias; violence tem 9 incidéncias e outros
com menor frequéncia sdo: dissolution com 3; deceipt (engano) com 1 e rebellion com 2,
totalizando 187 instancias de termos relacionados a guerra e seu incitamento. O termo
principal peace tem 136 incidéncias, justice se apresenta 42 vezes e charity tem 2 incidéncias,
totalizando 180 termos relativos a paz e sua promocgéao. O termo nature of man (natureza do
homem) tem somente 1 (uma) incidéncia e o termo faction (facgédo) tem 15 incidéncias.

O Leviata € obra de maturidade da teoria politica de Hobbes, é seu livro mais extenso
e completo. Na obra original da edicdo inglesa de 1651 que foi reimpresso em 1909 consta
com 0 uso de termos arcaicos, no caso o termo warre conta com 108 (cento e oito) incidéncias
enquanto o termo war tem apenas 52 (cinquenta e duas) incidéncias totalizando 160 termos
relativos a guerra. NUmero muito aproximado da edicdo de 1839 — 45 , que consta com 157
aparices do termo war. O termo warre provém do inglés arcaico tardio wyrre, werre, que

9932

significa “conflito militar de larga escala”*” e ainda inseridas nesta contagem ha 21 (vinte e

uma) incidéncias de civill warre.

autoridade em toda a sua extensdo " [Century Dictionary]. In: http:// www .etymonline. com/ index.php?
term=sedition&allowed_in_frame=0 Acesso em: 05 dez. 2014

%2Guerra ver War, warre — do tardio Inglés antigo wyrre, werre "conflito militar em larga escala”, do antigo
francés nordico werre "guerra" (do Antigo Francés guerre “dificuldade, disputa; hostilidade; luta, combate,
guerra”, guerre em francés moderno), do Franco * werra, do proto-germéanico * Werz-A- (cognatos: Old Saxon
Werran, Old High German Werran, verwirren em alemdo "para confundir, transtornar"), de TORTA* wers- (1)
"para confundir, misturar-se". Cognatos sugerem o sentido original era "pdr em confusdo." Espanhol, Portugués
e ltaliano, guerra também € de origem germanica; Povos romanicos voltaram para a palavra germanica "guerra",
possivelmente para evitar a bellum Latina porque sua forma tende a confundir-se com o termo — belo. N&o havia
nenhuma palavra germanica comum para "guerra" no alvorecer dos tempos histéricos. O inglés antigo tinha
muitas palavras poéticas para "guerra” (Gud, heado, Hild, comuns em nomes pessoais), mas o usual para traduzir
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O termo werran é proveniente do germanico arcaico e possui um significado que
abarca de modo amplo todos os elementos relacionados a guerra, luta, hostilidade, disputa,
situacdo de inseguranca, condicdo mortal de risco, ambiente arriscado, condicdo de perigo,
condicdo de guerra, situacdo de confusdo. O interessante € que Hobbes faz uso constante do
termo warre e ainda faz uso do proprio termo war para designar guerra, assim war possui
apenas 52 incidéncias no Leviathan original. A edigéo atualizada de Sir Molesworth apresenta
o0 termo war em 157 incidéncias e inseridas nestas condition of war apresenta 19 (dezenove)
incidéncias. O termo civil war apresenta 26 incidéncias enquanto termos outros termos de
significado aproximado como sedition aparece 14 (quatorze) vezes, o termo treason tem 3
incidéncias; o termo dissent apresenta 11 instancias.

Intrigante que o termo state of nature ndo possui incidéncia alguma, apesar de ser um
constructo conceitual anterior ao Leviathan, inclusive € enunciado originalmente no Elements
of Law (Human Nature) e presente ostensivamente no De Cive. O termo injustice tem 60
instancias; violence tem 25 incidéncias, o termo rebellion tem 24 instancias, ja o termo
dissolution tem 13 instancias; o termo treason € enunciado 3 vezes e surge o termo deceipt
com apenas 1 aparicdo. O Leviathan é a obra em que Thomas Hobbes aprofunda sua teologia
politica e consta em 6 (seis) momentos a mencao de heresy. O termo infirmity (enfermidade)
esta relacionado com os diagnosticos do corpo politico e tem 5 ocorréncias; chaos e anarchy
ocorrem 3 vezes cada, no total ha ocorréncia de 316 instancias de termos relacionados a
guerra e seu incitamento. Em contrapartida o termo peace tem 136 (cento e trinta e seis)
incidéncias; o termo justice apresenta 108 (cento e oito) ocorréncias; e charity tem 10 (dez)
ocorréncias, totalizando 256 instancias relativas a paz e sua promocao. O termo nature of man
(natureza do homem) tem 4 incidéncias e o termo nature of mankind (natureza da
humanidade) tem somente 1 (uma) apari¢do, ja& o termo human nature (natureza humana)
surge em 12 instancias. Enquanto o termo faction (fac¢do) possui 5 incidéncias.

O Behemoth € a Unica obra de historia politica de Thomas Hobbes, na qual ele faz a
sintese do seu pensamento politico e social ao analisar a Guerra Civil da Inglaterra (1645 —
1651). O termo principal war (guerra) tem 114 incidéncias, sendo que destas apenas 13 se
referem & civil war; os outros termos s&o sedition (sedicdo) que aparece em 16 instancias. O
termo heresy tem 21 incidéncias e nesta obra o conceito se relaciona com o conceito de

rebellion que apresenta 46 incidéncias; o termo injustice aparece 5 vezes; violence tem 6

bellum Latina foi gewin "luta, contenda" (relacionado a vitéria). Primeiro registro de tempo de guerra é tardio
séc. XIV. Warpath (1775) é originalmente em referéncia a indios norte-americanos, como séo o grito de guerra
(1761), a pintura de guerra (1826), e danca de guerra (1757).In: http://www.etymonline.com/index.
php?allowed_in_frame=0&search=war&searchmode=term Acesso em: 05 dez. 2014
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incidéncias; j& dissolution aparece em 8 vezes; totalizando 216 instancias de termos
relacionados a guerra e seu incitamento. O termo peace tem 46 incidéncias, justice se
apresenta 41 vezes e charity tem 8 incidéncias, totalizando 95 termos relativos a paz e sua
promocdo. O termo nature of man (natureza do homem) tem apenas uma incidéncia e o termo
nature of mankind (natureza da humanidade) tem 2 aparic¢Ges, j& human nature enuncia uma
proposicéo inteira. O termo faction (facgdo) tem 4 incidéncias. O termo licentiousness tem
apenas uma incidéncia em todo o conjunto de obras politicas de Hobbes, justamente no
Behemoth ao tratar da licenciosidade do exército de Cromwell, licentiousness foi o termo
traduzido da anomia de Tucidides.

Em Dialogue between a Philosopher and a Student of the Common Laws of England,
0 termo war possui 39 (trinta e nove) incidéncias, enquanto civil war apresenta 11 (onze)
incidéncias. O termo treason (alta traicdo) tem 84 (oitenta e quatro) incidéncias; o termo
heresy tem 47 (quarenta e sete) incidéncias; ja o termo sedition aparece 17 (dezessete) vezes.
Enquanto o termo faction (facgdo) possui 3 (trés) incidéncias, o termo justice tem 73 (setenta
e trés) instancias; os termos violence e dissolution possuem apenas uma incidéncia cada; o
termo rebellion apresenta 11 (onze) incidéncias. O termo peace tem 28 (vinte e 0ito)
incidéncias; o termo injustice apresenta 8 (oito) ocorréncias. O termo human nature (natureza
humana) surge em 2 (duas) instancias.

No ultimo Quadro 3 é realizada a identificacdo entre os termos correlatos para reduzir
aos trés termos principais: guerra, faccdo e natureza humana, no intuito de analisar

comparativamente 0s autores.

Quadro 3 - Quantificacdo da incidéncia total dos termos identificados aos seus correlatos na obra a Guerra do
Peloponeso de Tucidides traduzida por Hobbes e nas obras politicas de Thomas Hobbes

Termos Autores

TUCIDIDES HOBBES
GUERRA 692 453
FACCAO 152 512
NATUREZA 5 18
HUMANA

Na traducdo de Hobbes da Guerra do Peloponeso de Tucidides o termo guerra possui
692 (seiscentas e noventa e duas) incidéncias. O termo isolado facgdo apresenta somente 37
(trinta e sete) incidéncias, enquanto seu plural fac¢bes surge apenas 6 (seis) vezes totalizando
43 (quarenta e trés) incidéncias, somando este nimero com nome das fac¢fes em luta, sdo

utilizados os termos: comuns (democratas) e a nobreza (aristocratas). O termo comuns que
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apresenta um total de 33 (trinta e trés) incidéncias e o termo nobreza 12 (doze). Ja o termo
sedicdo consta com 64 (sessenta e quatro) incidéncias. Os termos; comuns, nobreza e sedi¢édo
identificados ao termo faccéo resulta no total de 152 (cento e cinquenta e duas) incidéncias do
termo faccdo. Outros termos que Hobbes utiliza em suas obras politicas que possuem o
mesmo sentido de facgdo como revolugdo surge apenas em 3 (trés) notas de rodapé, ja os
termos guerra civil; rebelido, dissolugéo, traicdo e obviamente heresia e estado de natureza
ndo aparecem. O termo isolado natureza humana que tem apenas 3 (trés) incidéncias foi
somado ao termo natureza do homem que somente aparece em 2 (duas) ocasides, totalizando
5 (cinco). Esse termo, apesar da pouca incidéncia, € central nas principais reflexdes politicas e
éticas de Tucidides.

Na traducdo em portugués da Guerra do Peloponeso por Gama Kury, o termo
“faccdo” tem 23 (vinte e trés) incidéncias e seu plural “faccdes” aparecem 15 (quinze) vezes,
totalizando 38 (trinta e oito) incidéncias do termo, o que revela a proximidade entre as
traducdes. J& a opcdo de Hobbes em utilizar os termos da sua época nobility e commons para
traduzir os poucos (aristoi) e os muitos (demos), demonstra sua preocupagdo contemporanea
dos rumos politicos da Inglaterra, a traducdo teria um fim didatico aos seus nacionais®.

Nas obras politicas de Thomas Hobbes o termo isolado guerra apresenta-se 453
(quatrocentas e cingquenta e trés) vezes. O termo isolado faccéo apresenta somente 37 (trinta e
sete) incidéncias, somando este nimero com a incidéncia de outros termos que podem ser
identificados 0 mesmo sentido de faccdo e que Hobbes frequentemente utiliza em suas obras
politicas sdo os termos: traicdo, rebelido, sedicao, guerra civil, heresia, dissolucdo e estado de
natureza. A somatdria desses termos identificados a facgdo totaliza 512 (quinhentas e doze)
incidéncias. Ja o termo natureza humana que tem apenas 15 (quinze) incidéncias, somado ao
termo natureza do homem que aparece em 10 (dez) ocasifes e com o termo natureza da
humanidade que tem somente 3 (trés) totalizando 28 (vinte e oito) incidéncias.

Considerando o total de ocorréncias no conjunto das quatro obras, The Elements of
Law Natural and Politic, De Cive, Leviathan, Behemoth e Dialogue na somatoria dos termos
principais relativos a guerra temos 1071 instancias, enquanto que na somatéria de termos
favoraveis a paz alcangam 707 incidéncias. Demonstra-se assim a preocupagdo maior do autor

com as causas da auséncia de paz e todas suas consequéncias decorrentes, dessa forma busca

A tradugdo mais recente da Guerra do Peloponeso feita do grego para o inglés por Richard Crawley revela um
contraste interessante com a traducdo de Thomas Hobbes (sendo que ambas foram feitas direto do grego
original), na traducdo de Crawley o termo faction (faccdo) apresenta somente total de 13 (treze) incidéncias
enquanto o termo sedition (sedi¢do) consta com somente uma Unica incidéncia.
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como mitiga-las. Hobbes desenvolveu toda sua filosofia politica voltada para a manutencgdo da
paz civil, que s6 poderia ser possivel com a obediéncia dos suditos a autoridade constituida e
suas leis. Porém os suditos necessitam de razbes concretas para manter sua lealdade ao
soberano. Tal raciocinio se desenvolve com 0s temores permanentes a guerra civil e a
debilitacdo do Estado que o torne alvo de ataque externo.

A preocupagdo maior de Hobbes e um de seus maiores esforgos foi o de desenvolver
uma espécie nova de Estado, fundamentada em bases racionais no direito do contrato social
que garantiria a vida pacifica, segura e préspera. Seu temor maior era como evitar os fatores
de eclosdo do conflito interno, sua maior esperanca era em como instruir a virtude civil capaz
de neutralizar a discérdia intestina. A assuncdo do contrato social seria capaz de evitar a
dissolucdo da guerra civil, contudo incapaz de impedir a eclosdo da guerra externa, a
expectativa de Hobbes era garantir a paz e prosperidade interna assim como capacitar o

soberano ao enfrentamento de qualquer inimigo estrangeiro.
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CAPITULO 3 — A RECEPCAO DE TUCIDIDES NO PENSAMENTO POLITICO DE
THOMAS HOBBES.

Nesse capitulo serdo comparados os aspectos paralelos e discordantes entre os
argumentos pertinentes em Hobbes e Tucidides, a partir dos enunciados a guerra, a natureza
humana e as facc¢Bes. Distribuido em trés topicos, apresenta os argumentos que legitimam a
guerra como o acontecimento histdérico condicionante dos discursos dos dois autores, através
de uma analise comparativa entre 0s contextos historicos da Guerra do Peloponeso e da
Guerra Civil na Inglaterra; entre as no¢Oes conceituais enunciadas em Tucidides — da guerra,
da natureza humana e das faccOes, adaptadas por Hobbes em sua formacgdo conceitual.
Ressalta as semelhancas e diferencas na concepcao de ciéncia, filosofia e das evidéncias da

recepcdo de Tucidides, por Thomas Hobbes

3.1. A Recepcao De Tucidides Na Concepg¢do Da Guerra Em Thomas Hobbes

Quadro 4 - Quantitativo do termo guerra em Tucidides e Hobbes

Termo Autores
TUCIDIDES HOBBES
GUERRA | 692 | 453

Thomas Hobbes é um pensador do século XVII, marcado por transi¢cdes culturais,
politicas, socioecondmicas e, principalmente, pela separacdo lenta e sofrivel das instancias do
pensamento religioso, filoséfico e cientifico. Vivenciou o estilo de Francis Bacon como seu
amanuense, correspondeu-se, e debateu ideias com Descartes, em relacdo a teoria dualista do
homem — corpo e mente (cogito) cartesiano; e 0 monismo materialista de Hobbes de que toda
realidade humana provém do corpo somente, a mente como proveniente do corpo material.

O obscurantismo e a perseguicdo religiosa reiniciadas no século XVI, com a Reforma
Protestante e a reacdo da Contra Reforma, alcangaram o seu apice na Europa do século XVIl,
encerrando o Ultimo resquicio medieval da Europa Ocidental — a tirania ideoldgica da religido.
Este panorama macabro “foi anunciado, em Roma, em 1600, com a execucdo de Giordano
Bruno, um filésofo que ousara proclamar a existéncia de um universo infinito onde existiriam
infinitos mundos e a expulsdo do astronomo Kepler da Universidade de Graz” (CARNEIRO,
2009, p. 164).

O pensamento do século XVII ainda permeia em brumas holisticas oriundas dos

tempos medievais. De acordo com Dampier (1949) Isaac Newton — 0 maior expoente da
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revolucdo cientifica — levava a sério a astrologia em sua juventude. Na sua maturidade, parte
consideravel de suas pesquisas surgiram na busca por decifrar o Livro biblico do Apocalipse,
dentre outros estudos em alquimia e ocultismo.

A revolucdo cientifica promovida pela filosofia moderna representa um deslocamento
da fundamentacdo argumentativa da explicacdo sobre a percepcdo da realidade, das bases
miticas as bases racionais e materiais. Esse acontecimento ndo ocorreu por via pacifica, pois o
crescimento do cetismo e do relativismo na Europa, ao longo dos séculos XVI e XVII,
fomentou conflitos de interesses e despertou a inseguranca nas relacdes sociais de poder
vigentes. Culminando com o surgimento do iluminismo, no século XVIII — periodo
profundamente antagénico ao terror e miséria promovidos pelo extremismo religioso.

O pensamento de Hobbes assume aspectos de filosofia, ciéncia, teologia e, inclusive,
de alguns elementos discretos de hermetismo. Seu esforco epistemoldgico estava direcionado

para uma verdade inteligivel e se possivel, demonstravel. Assim, pode-se afirmar que:

Por ser simultaneamente matematica e materialista — mecanicista, a filosofia natural
de Hobbes é uma combinacdo da fisica platénica e da fisica epicurista. Deste ponto
de vista, a filosofia ou a ciéncia pré-moderna no seu conjunto foi “mais um sonho do
que uma ciéncia” precisamente porque ndo foi capaz de imaginar essa combinag&o.
Pode-se dizer que a filosofia de Hobbes como um todo é o exemplo classico de uma
combinagéo tipicamente moderna de idealismo politico com uma visdo materialista
e ateista do todo. (STRAUSS, 2009, p. 147).

A busca humana em explicar a realidade através de argumentos racionais, légicos e
sistematicos — sem fazer mengdo aos Deuses ou mitos — possibilitou o surgimento dos
guestionamentos filoséficos na Grécia antiga, durante o século V a.C.. Houve um
deslocamento da observacdo da natureza fisica para a realidade do homem. A Grécia Classica
e a Europa do século XVII “sdo dois momentos que moldam a vontade de saber do mundo
ocidental” (FOUCAULT, 1996, p. 63).

Entretanto a concepcao classica de ciéncia ndo admitia a possibilidade de alteracdo da
natureza pela vontade humana, de maneira oposta a percepcdo cientifica moderna,
fundamentada na capacidade humana de exercer o dominio sobre natureza, através das
descobertas dos fatores responsaveis pelo funcionamento dos mecanismos naturais.

Esse estudo de mestrado dialoga com a literatura académica para demonstrar 0s
contextos historicos de Tucidides e Hobbes, cujas investigacfes buscavam explicar a
realidade com finalidades instrumentais — diferentemente dos antigos, que buscavam o saber
pelo puro prazer contemplativo. Para Hobbes (2002), caso o conhecimento da natureza das

Acbes humana fosse tdo acurado como a natureza da Quantidade das Figuras Geométricas, a
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forca da Avareza e da Ambicéo sustentada pelas opinides erréneas do Vulgo, do certo e do
errado e a verdadeira filosofia moral, seria capaz de conduzir a humanidade a uma paz
Imortal.*
Hobbes ndo corrobora com os estudos que classificam os homens como objetos
geométricos abstratos, com os limites da quantificagdo. Dialoga com a Histéria no intuito de
demonstrar suas proposi¢des sobre a conduta humana e as circunstancias pertinentes aos
homens e aos soberanos. Menciona os exemplos histéricos, para contextualizar as proposicoes
ideologicas da sua obra politica, e remete a sua interpretacdo na autoridade da Biblia para
retificar suas posicoes filosoficas a fisica, @ mortalidade da alma, & formacdo moral e as leis
naturais. Hobbes difere do fil6sofo tradicional como Platdo, em sua abordagem ele antecipa o
moderno cientista social ao partir da observacdo de fatos concretos e do comportamento
fundamentado em crencas. Hobbes utiliza a autoridade das tradicdes como fatores de analise.
No capitulo XXIX do Leviaté (2004), ao tratar “Das coisas que enfraquecem ou levam
a dissolucdo de um Estado”, Hobbes enuncia varios exemplos tradicionais que ilustram sua

proposicdo, dentre os quais destaca-se:

E do mesmo modo que as falsas doutrinas, também muitas vezes o exemplo de
governos diferentes em nagGes vizinhas predispfe os homens para a alteragdo da
forma ja estabelecida. Assim o povo dos judeus foi levado a rejeitar Deus e a pedir
ao profeta Samuel um rei & maneira das outras nac¢des; do mesmo modo as cidades
menores da Grécia foram continuamente perturbadas com sedigdes das facgdes
aristocratica e democratica, desejando uma parte de quase todos os Estados imitar os
lacedemdnios e a outra parte os atenienses. E ndo duvido que muitos homens tenham
ficado contentes com as recentes perturbacfes na Inglaterra & imitacdo dos Paises
Baixos, supondo que de nada mais precisavam para se tornarem ricos do que mudar,
como tinham feito, a forma do seu governo, pois a constitui¢cdo da natureza humana
estd em si sujeita ao desejo de novidade. (HOBBES, 2004, p. 246).

O método de Hobbes (2009, p. 33, grifo do autor) ao definir a Filosofia baseia-se na
concepgdo que “exclui a histéria, tanto natural quanto politica, ainda que seja muito Gtil (e
mesmo necessaria) para a filosofia, porque tal conhecimento é ou experiéncia ou autoridade, e
ndo raciocinio”. Apresenta uma relacdo ambivalente, pois simultaneamente rejeita a Historia
como um saber filosofico e reconhece como muito Util e necessaria a filosofia, pois em sua
concepcao a ciéncia tem por objetivo a intervengdo pratica no mundo. Sua filosofia é um

método em que integra a filosofia natural e a filosofia politica.

% Com excegdo da hipétese malthusiana, que apresenta o crescimento populacional da humanidade superior &
disposicéo de terras e alimentos.
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Ainda assim, Hobbes na elaboracdo de seu raciocinio, debruga-se tanto sobre a
observacdo quanto a experiéncia narrada, cujo objetivo é a construcdo de uma filosofia
politica que seja eficaz de fomentar a pacificacdo social. A sua busca ndo é por uma pura
filosofia abstrata, verdadeira apenas as regras formais da logica e inexistente no mundo
concreto. O seu pensamento representa a verdadeira origem da filosofia politica, apresenta-se
como um realista politico, dialogando com a realidade humana de fato.

As conclusdes légicas de Hobbes em relacdo ao homem foram formadas a luz da
historia e da sua observacao ao longo da vida. Mesmo sem considerar a Historia como sendo
um saber filoséfico, utilizou-a como um reflexo de suas proposi¢cbes. O seu raciocinio
sociopolitico se apresenta como veridico, capaz de ser corroborado pela realidade histérica
gue se aproxima de suas premissas. Em suas proposi¢cées Hobbes legitima o uso da forca
como caracteristica pertinente ao poder politico e a natureza humana, assim ele corrobora o
pensamento politico de Maquiavel.

Magquiavel dialoga com a Histéria e ndo se compromete com a filosofia, despindo-se
de todo ideal, expondo acima de tudo um pragmatismo. Enquanto que Hobbes busca
fundamentar suas proposi¢des de maneira logica, apresenta um ideal de pacificacdo social e
concebe a filosofia como um método de raciocinio que elabora a articulacdo e a integracéo
dos conhecimentos veridicos a disposi¢do. Em sua concepcao da definigdo de filosofia, afirma

que:

Por filosofia se entende o conhecimento adquirido por raciocinio a partir do modo
de geracdo de qualquer coisa para as propriedades; ou das propriedades para algum
possivel modo de geracdo das mesmas, com o objetivo de ser capaz de produzir, na
medida em que a matéria e a forca humana o permitirem, aqueles efeitos que a vida
humana exige [...] Defini¢do pela qual fica evidente que ndo consideramos como
parte dela aquele conhecimento originario chamado experiéncia, no qual consiste a
prudéncia, porque ndo é atingido por raciocinio, mas se encontra igualmente nos
animais e no homem, e nada mais é do que a memoria de sucessdes de eventos em
tempos passados, na qual a omissdo de qualquer pequena circunstancia, alterando o
efeito, frustra a esperanca do mais prudente, visto que nada é produzido pelo
raciocinio acertadamente sendo a verdade geral, eterna e imutdvel. Nem devemos
portanto dar esse nome a quaisquer falsas conclusdes, pois aquele que raciocina
corretamente com palavras que entende nunca pode concluir um erro. Nem aquilo
que qualquer homem conhece por revelacdo sobrenatural, porque ndo € adquirido
por raciocinio. Nem aquilo que se tira por raciocinio da autoridade de livros, porque
ndo é por raciocinio de causa a efeito, nem do efeito para a causa, e ndo €
conhecimento, mas crenca. Sendo a faculdade de raciocinar consequente ao uso da
linguagem, ndo era possivel que ndo houvesse algumas verdades gerais descobertas
por raciocinio, quase tdo antigas como a prépria linguagem. (Idem, 2004, p. 461;
462).

Hobbes considera a filosofia como um método de raciocinio capaz de alcancgar

conhecimentos veridicos e aplicaveis na realidade, através das conclusdes corretas. Refuta
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tanto a experiéncia quanto a revelacdo sobrenatural, como conhecimentos filosoficos, apesar
de dialogar com ambos em seus argumentos. Ndo considera que o conceito de filosofia
engloba os relatos verdadeiros, por confiar suficientemente nos relatos, ao ponto de afirmar
que “nossas proprias navegacdes tornam manifesto, e todos os homens versados em ciéncias
humanas agora reconhecem, que hé antipodas” (Ibidem, p. 474).

Assim Hobbes demonstra que acredita até em demasia em relatos comprovadamente
veridicos, seja nos contos de navegadores sobre antipodas ou em relatos historicos. Considera
0 conhecimento veridico a partir do compromisso que o filésofo assume com a verdade,
mesmo que ele demonstre em certos aspectos alguma ingenuidade e credulidade. O seu
pensamento se direciona a uma sistematizacdo de um saber veridico coletado em variadas
fontes na construcdo de um cenario plausivel. Podendo ser considerado um realismo politico
ou de uma verdade efetiva, conforme expde Maquiavel.

Para Hobbes a ciéncia é o conhecimento da verdade, capaz de alterar o mundo
concreto. Porém Tucidides esta inserido em uma percepcdo contemplativa da ciéncia, um
saber duradouro devido a observacdo do ser humano — dotado de uma natureza imutavel. Em
circunstancias paralelas os homens se comportardo de modo analogo. Almeja expor suas
especulacGes sobre os fatos, suas propriedades, efeitos posteriores e, assim, possiveis
previsdes. Enquanto Hobbes construiu modelos tedricos partindo de constatacGes dedutivas,
buscando uma objetividade exata. Tratando-se de assuntos politicos, ele ndo consegue se
desvincular por completo das exemplificacGes histricas para corroborar suas proposicoes.
Tanto que sua Ultima obra autoral foi um relato histérico, o Behemoth (1992), onde suas
posicdes politicas e proposicoes filoséficas embasam o fio condutor de sua narrativa historica.

Hobbes representa a descontinuidade na moderna tradicdo filoséfica, dialogando com
os conceitos filoséficos provenientes da Grécia classica, interpretados de acordo com a
filosofia de sua época. Suas concep¢des do homem remetem as reflexdes pré-socraticas e
sofistas, sintetizadas por Tucidides na Historia da Guerra do Peloponeso (2001). Os
contextos histéricos desses dois pensadores foram marcados pela busca da humanidade por
um verdadeiro conhecimento, catastrofes naturais, guerras, epidemias, crises econémicas e
massacres que ocorreram em uma escala até entdo desconhecida. No século XVII a Guerra
Civil da Inglaterra (1639 — 1651) ocorreu em um contexto de guerra ainda maior na Europa —

a Guerra dos Trinta Anos. Hanson compara esses contextos historicos que:

Durante 27 anos, ou quase um terco do famoso século V da Grécia Classica, a
Guerra do Peloponeso, tal como a Segunda Guerra Pdnica, a Guerra dos Trinta Anos
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ou a Guerra dos Cem Anos foi um caos inquietante que atravessou geracdes. Os que
nasceram apoOs os primeiros anos de combate ndo raro se engajaram na luta e
morreram antes que a guerra terminasse. Assim a catastrofe devorou familias
inteiras ao longo de geragdes. A carnificina nos faz lembrar a cambaleante Inglaterra
imperial apds a Primeira Guerra Mundial, quando o fim do império, da aristocracia e
do patriotismo incontestado apareciam inextricavelmente ligados as trincheiras que
engoliram a elite britdnica. Poucos gregos foram poupados pela Guerra do
Peloponeso, independentemente de riqueza ou conexdes familiares. (HANSON,
2012, p. 21; 22).

A guerra é o principal fator socio — histdrico condicionante do discurso de Tucidides e
de Hobbes. O caos inquietante de uma guerra prolongada — esse é o elemento concreto sobre 0
qual esses pensadores se debrucaram. A guerra é o solo em que se enraiza o discurso de
ambos, foi 0 evento mais impactante nas suas formacoes.

Wight (2002) indica que a obra a Guerra do Peloponeso (2001) foi relevante a anélise
da politica do poder, pois sdo enunciadas as noc¢Ges principais dos posteriores conceitos do
realismo politico. Tucidides ndo nomeia explicitamente a anarquia internacional, mas
circunscreve os elementos que constituem esta imagem.

A Guerra do Peloponeso dissolveu todos os parametros da civilizacdo helénica, foram
destruidos todos os costumes dos tempos de paz, assim como as leis civis e sacras que
serviam de identificacdo popular da origem mitica dos helenos. Durante o confronto a religido
foi utilizada para fins politicos, originando as primeiras persegui¢ées por motivos religiosos
no ocidente. Nas disputas politicas atenienses, a perseguicdo dos adversarios por meio dos
argumentos de cunho religioso serviu para acirrar os 6dios na imposi¢do de castigos cruéis.

Hobbes (1992) afirma que os acontecimentos que se sucederam entre as décadas de
1640 e 1660, representaram um divisor de dguas na Inglaterra. Ele usa a alegoria da Montanha
do Diabo como local de observacdo dos eventos humanos, que até entdo ndo haviam ocorrido
com tal magnitude, pois foi devido a hipocrisia e a presuncdo que levaram as préaticas de
injustica e estupidez. Enquanto Tucidides (2001, p. 1; 15) exp6s a grandiosidade dos eventos
e seu ineditismo na histdria grega como sendo o “maior movimento jamais realizado pelos
helenos [...] nunca tanta gente foi exilada ou massacrada, quer no curso da prépria guerra, quer
em consequéncia de dissensdes civis”.

A dindmica da Guerra do Peloponeso é o elemento que ainda estimula as reflexdes
contemporaneas do acontecimento da guerra na atualidade, foi o principal conflito de uma
série de lutas continuas, entre as cidades gregas que se encerrariam somente com a conquista
macedonica. De acordo com Toynbee (1969, p. 174) “nos anos de 431 a 338 a. C., a arte da

guerra progrediu a expensas de quase tudo o que era de valor na vida”. Nessa perspectiva
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Tucidides (2001, p.177) demonstra que a guerra rompeu com as tradicGes militares gregas
aceitas até entdo, pois “a guerra, que priva 0s homens da satisfacdo até de suas necessidades
cotidianas é uma mestra violenta e desperta na maioria das pessoas paixfes em consonancia
com as circunstancias do momento”.

Hobbes considera que o bloqueio econdmico foi a causa original da Guerra do
Peloponeso, cujo palco inicial foi a tentativa tebana de conquistar a cidade de Platéia no meio
da noite com auxilio de uma faccao de seus proprios cidaddos. Pois, “Platéia estava sempre
em desavenca com eles, os tebanos, prevendo que a guerra se aproximava, quiseram apossar-
se dela enquanto havia paz e antes que a guerra fosse abertamente declarada” (Ibidem, p. 89).

A reacdo dos plateus foi violenta e, rapidamente, aprisionaram os 180 invasores
tebanos sobreviventes. Negociando a vida dos plateus que ainda estavam no campo junto aos
tebanos que cercavam a cidade, prometeram entregar seus reféns em troca da seguranca de

seus concidaddos extramuros e com a retirada do cerco. Pois:

De qualguer modo os tebanos deixaram a regido sem haver praticado qualquer tipo
de violéncia, enquanto os plateus, imediatamente apds haver trazido de volta a
cidade aqueles que estavam no campo, massacraram todos 0s prisioneiros, em
namero de cento e oitenta” (Ibidem, p. 90).

Como vinganca durante o verdo de 427 a.C. quando os plateus finalmente renderam-se
ao cerco espartano, toda a guarnicdo foi executada, enquanto os tebanos arrasaram a cidade
por completo em 420 a.C. consagrando o terreno aos deuses. Tucidides descreve como a
tentativa dos tebanos em conquistar Plateia pela subverséo interna, foi o ato de guerra que
antecipou a declaracdo de guerra entre Esparta e Atenas. A busca de aliancas militares
conduziu a um conflito sem precedentes pois envolveria toda Grécia tanto em batalhas
externas quanto em lutas internas de faccGes e inclusive os persas e outros povos ditos
barbaros em um eixo bipolar: “Nos dois lados [...] todos estavam cheios de entusiasmo pela
guerra. Deve-se acrescentar que havia na época, tanto no Peloponeso quanto em Atenas, uma
juventude numerosa que, por inexperiéncia, s6 desejava a guerra” (Ibidem, p. 93).

O rei espartano Arquidamos em seu discurso reconhece 0 imenso poderio ateniense, e
instiga seus suditos a luta, recorrendo a honra e gloria. Ao afirmar que “Temos, portanto o
direito de esperar que ndo sejamos menos valorosos que nossos pais nem fiquemos aquém de
nossa fama” (Ibidem, p. 94). Os espartanos se colocavam como libertadores da Hélade e
contavam com a simpatia majoritaria das cidades. Segue Arquidamos: “Toda a Hélade

vivamente entusiasmada com nossa decisdo, tem os olhos fixos em nos e, em sua animosidade
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contra os atenienses, faz votos para que atinjamos nossos objetivos” (Loc. Cit.). Péricles
afirma a ldgica da guerra. Por considerar que engajar em guerra é uma loucura consumada
“quando se pode escolher e tudo vai bem; se, todavia, € inevitavel a escolha entre ceder e ser
dominado, ou arriscar-se para obter maiores vantagens, entdo merece censura quem se
esquiva do risco, e ndo quem o aceita” (Ibidem, p. 96).

Segundo Clausewitz (2005) a guerra € um jogo arriscado de probabilidades e
incertezas, porque ao se iniciar uma guerra ou uma revolucdo ndo ha certeza de qual sera sua
evolucédo e nem como ou quando chegara ao seu término. A incerteza manipula a animosidade
— elemento primordial animal e humano, considerado um impulso natural e cego. A agéo
bélica € o segundo elemento, implica um jogo de azar e de probabilidades. O terceiro
elemento é um ato politico, surge de uma situacdo politica e resulta de uma razdo politica.
Afirmando que a guerra é produto de uma decisdo politica pois de acordo com Clausewitz
(2005, p. 27; 28): “A guerra é um instrumento real da politica, uma busca de rela¢des politicas
(enquanto relacGes de poder) por outros meios”. A politica é definida como a personificacdo
da inteligéncia do Estado e estd escamoteada mesmo quando se adota como fim Unico a
destruicdo do inimigo.

Para Clausewitz a dialética da luta é abstrata, ndo se aplica as guerras reais, conforme
estas ocorrem na historia. A paixdo ou as circunstancias sdo capazes de fazer com que um
conflito histdrico se aproxime do modelo ideal da guerra, a guerra absoluta. A descri¢do de
Tucidides demonstra como a guerra do Peloponeso gerou cercos, pragas, fome, limpeza
étnica, genocidios, escravizacdo de civis, a promoc¢ao da stasis (guerra civil) entre as polis das
duas coalizdes, 0 uso do terror e de taticas sujas, ou seja, se aproximou da guerra absoluta,
que € aquela que descarta os objetivos politicos do conflito. Na literatura académica esse
momento historico serve de modelo na analise das relacBes internacionais, tanto pela
amplitude do conflito quanto pelo desenvolvimento diplomatico para cessar o confronto.

Em 445 a.C, Atenas e Esparta fizeram um acordo de paz de trinta anos, reconhecendo-
se mutuamente suas esferas de poder, o rompimento deste tratado conduziu a maior guerra
vista até entdo entre os helenos. Tucidides descreve a mudanca no conflito militar a partir de
entdo, ao ressaltar o fim das expectativas tradicionais e a dissolugéo das crengas, preconceitos
além de outras ideias pré concebidas pelo costume grego ao longo do desenrolar da guerra;
por exemplo a rendicdo espartana em Esfactéria, que resultou no aprisionamento de cento e
vinte esparciatas de elite; até entdo tais guerreiros eram vistos como impecaveis e invenciveis

que prefeririam a morte a rendicéo.
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A guerra nivelou os gregos em sua condi¢cdo humana, em sua igualdade na capacidade

de exercer a violéncia assim como em sua igualdade na busca da autopreservagéo, pois:

De todos os eventos desta guerra este foi 0 mais inesperado para os helenos. Com
efeito, ninguém poderia imaginar que os lacedeménios jamais fossem compelidos
pela fome ou por qualquer outra necessidade a entregar as armas, pensava-se que
eles as conservariam até a morte, lutando enquanto pudessem, e ninguém podia
acreditar que os que se renderam fossem tdo bravos quanto os que morreram.
(TUCIDIDES, 2001, p. 232).

A guerra conduziu ao fim qualquer nocdo de civilidade helénica, ética militar ou

objetivos politicos de ambos ou lados. Os espartanos massacraram 0s homens livres

capturados, inclusive os atenienses. Dessa forma, os mélios ignoraram as ameacas e conselhos

por conceber que:

N&o deveis refugiar-vos nesse sentimento que leva frequentemente os homens a
ruina quando se veem diante de situagdes perigosas claramente visiveis e
aparentemente humilhantes: o temor da humilhac&o. [...] Evitareis essa desgraca se
deliberardes sabiamente, e ndo considerardes humilhante reconhecer-vos inferiores a
cidade mais poderosa, que vos oferece condi¢des moderadas — tornar-vos seus
aliados, conservando o vosso territrio embora sujeitos ao pagamento de tributos —
e, quando vos é dado escolher entre a guerra e a salvacdo, ndo vos apegardes
obstinadamente a alternativa pior. Aqueles que ndo cedem diante de seus iguais, que
agem como convém em relagdo aos mais fortes, e sdo moderados diante dos mais
fracos, procedem corretamente. (Ibidem, p. 346).

O castigo exemplar dado aos habitantes da ilha de Melos, foi repetido em outras

cidades conquistadas. Diante da crueza da guerra, Atenas decidiu ser temida ao invés de ser

amada:

Os mélios, agora cercados mais vigorosamente e as voltas com traicdes havidas
entre eles, capitularam diante dos atenienses, deixando sua sorte a discrigdo deles; 0s
atenienses mataram todos os mélios em idade militar que capturaram, e reduziram as
criancas e mulheres a escraviddo; eles mesmos se estabeleceram em Melos e
mandaram vir de Atenas quinhentos colonos. (Ibidem, p. 354).

Porém, mesmo em um ato vingativo de furor, o exterminio indiscriminado de

mulheres e criancas era algo que a civilizacdo helénica ndo praticava, pois as vitimas eram

vendidas como escravas. O massacre indiscriminado de civis ndo combatentes era

considerado uma pratica dos barbaros da pior espécie em situacdo de liberdade plena — sem

represalia alguma em vista — cometem as maiores atrocidades por estarem desprovidos de

todo e qualquer temor.

A tragédia humana na guerra é representada pela covardia do massacre de criangas

praticado pelos mercenarios tracios, sob o comando do ateniense Diitrefes, ao saquearem
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Micélessos. Tucidides considera a barbérie e a violéncia desenfreada atos de crueldade
desnecesséria, associada a covardia. Ndo eram aceitos na tradicdo classica de honra guerreira
entre os gregos. O comandante ateniense Diitrefes fez uso dos mercenarios barbaros como um

ato de terror. Sao inaceitaveis tais atos de barbarie, pois:

Naquela ocasifo: na confusdo generalizada ocorreram todas as formas de
exterminio, especialmente o ataque a uma escola de meninos — a maior da cidade —
cujos alunos acabavam de entrar, durante o qual todos foram mortos. Aquele
massacre foi para toda a cidade uma calamidade pior que qualquer desastre anterior,
e a mais imprevista e terrivel de quantas eram lembradas pelos habitantes. [...]

Os tracios entdo irromperam em Micalessos e passaram a saquear as casas € 0S
templos, enquanto massacravam os habitantes, sem poupar velhos ou mocos,
matando todos os habitantes que encontravam, mesmo criancas e mulheres, e até
animais de carga e quaisquer seres vivos a vista. A raga tracia, com efeito, da mesma
forma que os barbaros da pior espécie, é extremamente avida de sangue quando cré
nada temer. (Ibidem, p. 354; 432).

O bérbaro é visto como um animal em frenesi por sangue quando deixado livre aos
seus instintos, por ndo reconhecer limites ou moderacfes aos seus impulsos. Enquanto os
helenos sdo capazes de contemporizar e refrear seus instintos violentos. Essa é a principal
acepcdo que Tucidides faz dos barbaros e dos helenos na conducao da guerra. O fator comum
a ambos € a liberdade do destemor e a certeza da impunidade, capaz de degradar tanto helenos
(a stasis na Cdrcira) quanto barbaros. Mesmo assim 0s barbaros demonstram prazer na
crueldade indiscriminada, enquanto que os helenos escolhem premeditadamente as vitimas de
sua vinganca.

Durante o estado de guerra tudo é permitido, os homens sdo compelidos pela
autopreservacao a ousar de todas as formas. As circunstancias da guerra absolvem qualquer
violacdo tradicional e mesmo os deuses devem relevar as acfes humanas compelidas pelas
necessidades. A conquista era reconhecida pelo direito de guerra, de fato a forca € que se
converte em direito. 1sso ocorre tanto em assuntos humanos quanto divinos, pois mesmo 0s
deuses reconhecem o direito adquirido pela conquista como também compreendem que a
necessidade anula os atos que seriam impios em vista de outras circunstancias.

A profanacdo de templos era uma estratégia de luta justificada com argumentos
extraidos do préprio pensamento mitico grego, como Tucidides enuncia no didlogo délio. Este
evento ocorreu por Atenas invadir a Bedcia, culminando na batalha de Délion, cujos
vitoriosos foram os bedcios, alguns soldados atenienses conquistaram o templo de Apolo em
Délion apos a derrota e la se refugiaram. Os atenienses fizeram uma suplica formal para

recuperar os cadaveres e propiciarem os ritos funerarios adequados.
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Os béocios se recusaram a permitir essa pratica dos beligerantes, afirmando que os
atenienses deveriam primeiramente evacuar o templo para recuperarem 0s mortos. O impasse
gerou o cerco a fortificagdo ateniense apds o0 uso de um lanca chamas primitivo.
Reconquistaram o templo e 0s atenienses recuperaram 0s cadaveres. 1sso ocorreu somente
apos dezessete dias da batalha de Délion. No didlogo entre os arautos ha acusacdes de
profanacgdo por ambas as partes e os atenienses se defendem afirmando que:

Segundo as leis dos helenos, disseram eles, quem exercesse o dominio sobre
qualquer territério, grande ou pequeno, também o exerceria sobre 0s santuarios,
desde que se pautasse tanto quanto possivel pelos ritos até entdo observados. Na
realidade os beocios, e muitos que expulsaram outros povos de seus territérios e se
apossaram deles, haviam chegado inicialmente aos templos como estrangeiros, mas
agora 0s possuem como seus. Eles mesmos, se tivessem sido capazes de conquistar
uma extensdo maior do territdério bedcio, hoje seriam seus senhores; no caso
presente, portanto, ndo sairiam da parte onde estavam, ao menos por vontade
propria, considerando-a sua. Além disto, s6 tocaram na agua numa situagdo de
extrema necessidade, ndo provocada irresponsavelmente por eles; foram forcados a
usa-la enquanto se defendiam dos bedcios que os haviam atacado antes onde eles
estavam. Tudo que é feito sob a compulsdo da guerra e do perigo deve merecer
indulgéncia, mesmo da parte do deus. Com efeito, os altares ofereciam refugio no
caso de faltas involuntarias; somente se falava em violagdo das regras na hip6tese de
crimes perpetrados sem necessidade, e ndo quando as circunstancias compeliam
alguém a ousar tudo. Mais ainda: os bedcios, pretendendo entregar 0os mortos em
troca de templos, estavam praticando uma impiedade muito maior que a deles por se
negarem a usar templos para obter aquilo que tinham o direito de recuperar. Pediram
aos bedcios para dizer-lhes claramente que poderiam ir buscar 0s seus mortos, nao
sob a condi¢do de sairem da Bedcia - ja ndo estavam em territorio bedcio, e sim em
terra que haviam conquistado pelas armas - mas mediante uma trégua de
conformidade com os costumes ancestrais. (TUCIDIDES, 2001, p. 274).

No dialogo délio, Orwin (1989, p. 236) ressalta duas questdes fundamentais em
Tucidides e na emergéncia da filosofia politica que séo: a relagdo entre justica e piedade e a
precariedade de tal relacdo diante da necessidade. Ndo encontrou relatos na literatura grega de
um asilo em um altar por alguém acusado de profanar o mesmo altar®®. Aponta a necessidade
como fator que compele a expansdo imperial, visto no didlogo dos embaixadores de Atenas
enviados a Esparta. Portanto a necessidade serve para negligenciar as virtudes de devocéo e
justica, assim as restricdes piedosas sdo observadas apenas quando sdo convenientes.

Mesmao assim os atenienses ndo foram capazes de purgar suas mentes das esperangas e
medos que a piedade nutre, como a acusacdo de Alcebiades e sua condenacdo a revelia por

blasfémia, mesmo sendo um dos comandantes na expediacdo a Sicilia. Nesta mesma

% A préatica fundamental da piedade helénica era o asilo no altar dos deuses por ofensas involuntarias, como o
homicidio culposo por exemplo.
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expedicdo outro comandante, Nicias, que em sua credulidade, seguiu a risca os conselhos dos
adivinhos em atrasar sua retirada e acabou por condenar toda a expedicéo.

Homero e Hesiodo consideram que a piedade pode persuadir os deuses a pouparem
0s mortais dos rigores da necessidade. Quando a necessidade impera a natureza suplanta a
devogdo, assim 0s atenienses negam que os deuses possuam alguma expectativa de que 0s
mortais coloquem o sagrado em primeiro plano. De acordo com Orwin (1989, p. 238, livre
traducéo) “A descoberta da nogdo de necessidade politica em sentido estrito é; a necessidade
natural como oposicdo a contingéncia radical de um mundo regido por deuses — uma
descoberta que é base de toda filosofia ou ciéncia politica real”.

Tucidides inaugura de modo discreto o ceticismo em relagdo aos deuses na condugdo
da histéria humana. Os historiadores que o seguiram — Polibio, Tito Livio e Tacito sdo
abertamente céticos em relacdo a interferéncia divina nos assuntos humanos. A guerra foi o
grande tema da histéria para a civilizagdo helenistica. Diante do perigo e da necessidade a
religido foi usada como artificio politico e como cerimonia exterior do culto da cidade,
posteriormente, para o culto do império e do imperador.

Desde o periodo classico a principal tatica de terror da civilizacdo helénica era a
destruicdo completa de uma cidade como um castigo exemplar ou como vinganca. Dai a
execucdo de todos os homens em idade militar e a escravizagdo das mulheres e criancas
sobreviventes. Na Guerra do Peloponeso vérias cidades encontraram tal destino, o0s
macedonios realizaram o mesmo contra Tebas e os romanos contra Corinto dentre vérias
outras polis. Por se tratar de uma civilizacdo que tinha por base econdmica o trabalho escravo,
a parcela consideravel de seres humanos vitimados pela derrota eram geralmente valorizados
enquanto mercadoria ao menos, assim poupados do exterminio.

Para Maquiavel (1989, p. 265) a reputacdo de um pais é adquirida através da forca e
ndo do dinheiro, portanto a destruicdo de cidades inimigas era exigéncia politica para o Estado
que busca manter seu poder: “A honra genuina consiste em castigar os culpados, e ndo em
deixa-los sobreviver, com risco grave. Um principe que ndo pune quem se afasta do bom
caminho, de modo que ndo possa errar outra vez, é ignorante ou covarde”. Portanto o
exterminio de populagdes inteiras era uma pratica com claros objetivos politicos. Hobbes
corrobora o pensamento de Maquiavel, porém sua constatacdo era proveniente mais de uma

pratica aceitavel quando necessaria, do que de uma prescricao:

Mas infligir qualquer dano a um inocente que ndo ¢ sudito, se for para beneficio do
Estado, e sem violacdo de qualquer pacto anterior, ndo constitui desrespeito a lei de
natureza. Porque todos 0os homens que ndo séo suditos ou séo inimigos ou deixaram



154

de sé-lo em virtude de algum pacto anterior. E contra os inimigos a quem o Estado
julgue capaz de lhe causar dano é legitimo fazer guerra, em virtude do direito de
natureza original, no qual a espada ndo julga, nem o vencedor faz distincdo entre
culpado e inocente, como acontecia nos tempos antigos, nem tem outro respeito ou
cleméncia sendo o que contribui para o bem de seu povo. E também com este
fundamento que, no caso dos suditos que deliberadamente negam a autoridade do
Estado, a vinganca se estende legitimamente, ndo apenas aos pais, mas também a
terceira e quarta geracGes ainda ndo existentes, que consequentemente sao inocentes
do ato por causa do qual vdo sofrer. Porque a natureza desta ofensa consiste na
renincia a sujeicdo, que é um regresso a condicao de guerra a que vulgarmente se
chama rebelido, e os que assim ofendem ndo sofrem como suditos, mas como
inimigos. Porque a rebelido é apenas a guerra renovada. (HOBBES, 2004, p. 235)

Tucidides, enxergava essas praticas como lamentaveis, mas constatou que haviam se
tornado um modus operandi entre os gregos a partir da Guerra do Peloponeso. Segundo
Toynbee (1969) a civilizacdo helenistica cometeu suicidio devido a incapacidade de
estabelecer um Estado territorial centralizado e as constantes guerras civis que seguiram tal

fracasso:

Antes que o cristianismo se tornasse a religido oficial do Estado mundial helénico, o
helenismo ja estava morto e morrera devido a incapacidade dos helenos em
satisfazer a necessidade que se confrontavam desde o século V a.C. tornara
interdependentes as comunidades locais do mundo helénico, os helenos ndo
conseguiam estabelecer a unidade politica que as novas circunstancias econémicas
exigiam. E a consequéncia dessa incapacidade foi a guerra civil e internacional que
devastou 0 mundo helénico, mal lhe dando tempo para respirar, durante 400 anos, a
partir da explosdo da grande guerra ateno — peloponésia em 431 a.C. Quando a paz e
a ordem foram restauradas, finalmente, por Augusto, 0s acontecimentos posteriores
mostraram que os ferimentos que o helenismo se infligira eram mortais. A
incapacidade das outrora idolatradas cidades — Estados em manter-se no coracéo
dos cidaddos, quando se viram privadas do seu direito desastroso da fazer a guerra,
tornou-se evidente que o estabelecimento de um Estado helénico mundial ndo fora
uma cura para a doenga do helenismo, mas simplesmente um paliativo temporario.
(TOYNBEE, 1969, p. 215).

O que diferencia profundamente os contextos histéricos de Tucidides e de Thomas
Hobbes é a motivacdo da guerra e a pratica do exterminio. Para Tucidides se manifesta como
relacGes de poder com explicitas motivacdes politicas definidas pela forca. Em Hobbes além
da percepcdo politica ha a motivacdo religiosa a guerra e ao exterminio, algo inédito no
mundo helénico pagdo. Portanto a guerra foi o acontecimento histérico condicionante dos
discursos de Tucidides e de Thomas Hobbes.

Hobbes (2002. p. 33) assim define a guerra: “Pois 0 que é a guerra, sendo aquele
tempo em que a vontade de contestar o outro pela forca esta plenamente declarada, seja por

palavras, seja por atos? O tempo restante € denominado paz”.

Pois a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou no ato de lutar, mas naquele lapso
de tempo durante o qual a vontade de travar batalha é suficientemente conhecida.
Portanto a nocdo de tempo deve ser levada em conta quanto a natureza da guerra, do
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mesmo modo que quanto a natureza do clima. Porque tal como a natureza do mau
tempo ndo consiste em dois ou trés chuviscos, mas numa tendéncia para chover que
dura varios dias seguidos, assim também a natureza da guerra ndo consiste na luta
real, mas na conhecida disposicdo para tal, durante todo o tempo em que ndo ha
garantia do contrario. Todo o tempo restante é de paz (HOBBES, 2004, p. 109).

A guerra ¢ uma luta aberta entre comunidades politicas (cidades), vista como a
manifestacdo de atos de violéncia coletiva. Os gregos afirmam que deveria ser declarada, caso
ndo a seja, ela se define através do proprio ato de guerra que origina as hostilidades
posteriores. Tucidides (2001, p. 89) enuncia como a guerra propriamente dita entre Atenas e
Esparta se inicia: “A partir deste ponto eles deixaram de manter relagdes reciprocas, salvo por
intermédio de arautos, e, envolvidos resolutamente na guerra, lutaram incessantemente”.

A disposicdo para lutar surge da declaracdo dos sentimentos e intencdes hostis, ou
seja, a guerra é definida tanto pela hostilidade aberta — o combate — quanto pela manifestaco
do desejo de lutar. O estado de guerra sustenta um ambiente de tensdo permanente e um
ataque pode ser desferido a qualquer instante. A guerra ndo se limita a batalha, perdura em
virtude da inimizade declarada. De acordo com Clausewitz (2005), Tucidides e Hobbes
consideram as intencGes hostis, atos ou palavras, a defini¢do estrita da guerra. Considera que
0s sentimentos e as inten¢des hostis sdo os dois motivos diferentes, que promovem a luta dos
homens uns contra os outros. Porém sua definicdo se fundamenta nas intengdes hostis.

A diferenca é que em Tucidides a declaracdo de guerra — as intencdes hostis — legitima
a acao militar, cujos atores estdo fatalmente engajados na luta. A declaracdo de hostilidade
implica na luta real. Dessa forma as relages corriqueiras da diplomacia, do comércio e do
préprio trafego humano séo interrompidas.

Para Hobbes a manifestacdo de pelo menos um sentimento hostil origina a guerra e o
mais nefasto entre os homens é o 6dio, alimentando a possibilidade eminente da consecucédo
de intencdes hostis. A sua mera declaracdo implica a guerra e a disposi¢do para irromper a
qualquer instante — a vontade de ferir. A guerra é a situacdo extrema que delimita a politica e
a identificacdo dos amigos e dos inimigos. Para Schimtt (2009), de modo analogo a Hobbes, a

guerra é uma espécie de possibilidade sempre latente, pois:

A guerra decorre da inimizade, pois esta € a negacao que da a medida de outro ser. A
guerra é apenas a realizagdo extrema da inimizade [...] tendo, antes, que permanecer
existente como possibilidade real, na medida em que o conceito de inimigo conserva
seu sentido [...] De modo nenhum é a guerra objetivo e finalidade, nem contetido da
politica, sendo, antes, o pressuposto sempre existente como real possibilidade, o
qual determina de forma singular a acdo e o pensamento humanos, provocando
assim um comportamento especificamente politico. (SCHMITT, 2009, p. 35; 36).
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Tucidides reconhece que quando ndo ha um acordo aceitavel entre iguais, o fim das
negociacBes conduz inevitavelmente a declaragdo de guerra. A discordancia de interesses nas
negociacdes entre atenienses e espartanos, precederam ao inicio da guerra propriamente dita.
O interesse econdmico da Liga do Peloponeso foi atingido pelo blogueio de Mégara e,
consequentemente, visto como intoleravel. Os enviados espartanos, em seu ultimado,
condicionaram a ndo declaracdo de guerra a revogacdo do bloqueio de Mégara. Péricles entdo
da a seguinte resposta aos espartanos:

Quanto aos megaricos, permitir-lhes-emos usar nossos mercados se portos se 0s
lacedemdnios, de sua parte, cessarem de promulgar leis visando a expulsdo de
estrangeiros no que nos diz respeito e a nossos aliados (nada no tratado, com efeito,
proibe a nossa agdo ou a deles); quanto as cidades de nossa confederagdo, restituir-
Ihes-emos a independéncia se elas eram independentes quando concluimos a paz, e
logo que os lacedeménios, de sua parte, concederem as suas cidades aliadas o direito
de ser independentes de forma condizente ndo com os interesses dos lacedeménios,
mas com os desejos de cada cidade isoladamente; quanto & arbitragem, estamos
prontos a submeter-nos a ela de acordo com o tratado, € ndo tomaremos a iniciativa
da guerra, mas nos defenderemos contra aqueles que o fizerem. Esta resposta € justa
e a0 mesmo tempo coerente com a dignidade de nossa cidade. Devemos
compreender, todavia, que a guerra € inevitavel, e quanto mais dispostos nos
mostrarmos a aceita-la, menos ansiosos estardo nossos inimigos por atacar-nos.
(TUCIDIDES, 2001, p. 88 ; 89).

O bloqueio de Mégara foi um acontecimento histérico que Hobbes demonstra em
Elementos da Lei Natural e Politica (2003, p. 112) a imagem consequente de uma quebra da
seguinte lei da razdo: “gue um homem permita o comércio e o trafico a outrem
indiferentemente. Pois aquele que o permite para um homem, e o que ele nega a outrem,
declara seu ddio a ele, a quem ele nega. E declarar édio é guerra™.

O paralelo entre Tucidides e Thomas Hobbes acerca da guerra e, suas respectivas
causas, € nitido em duas concepcdes centrais — o fator ambiental e o fator humano. Primeiro o
ambiente anarquico é o fator que constrange os atores em uma composicao de equilibrio de
poder, quando rompido o equilibrio emerge a guerra, este é o fator condicionante. Enquanto
que o fator humano é aquele que reage aos aspectos externos, dotado de caracteristicas inatas,
cujas principais tendéncias comportamentais sao naturalmente dadas.

A recepcéo de Tucidides, na concepc¢éo geral da guerra em Thomas Hobbes, reside na
formagéo do conceito de estado de natureza, desenvolvido logicamente na articulagdo das
nogdes seminais de anomia, arché, polemos e stasis — desregramento, principio fundador de
poder, guerra e sedigdo, respectivamente. O fator ambiental e 0 humano séo indissociaveis, 0s

homens e as cidades possuem o mesmo comportamento diante dos mesmos aspectos. A
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cidade é um prolongamento virtuoso do intelecto humano e a faccdo € uma extensdo das

paixdes humanas mais viciosas. O fator ambiental andrquico rege a relagdo entre os atores.

A causa fundamental da guerra ndo € a existéncia de rivalidades histéricas, nem de
acordos de paz injustos, nem de magoas nacionalistas, nem da competicdo pelas
armas, nem do imperialismo, nem da pobreza, nem da corrida econémica por
mercados e matérias-primas, nem das contradicbes do capitalismo e nem da
agressividade do fascismo ou do comunismo; ainda que alguns desses motivos
possam ter ocasionado determinadas guerras. Sua causa fundamental é a auséncia de
um governo internacional; em outras palavras, é a anarquia dos estados soberanos
[...] Mas todas as causas particulares da guerra operam dentro do contexto da
anarquia internacional e do medo hobbesiano. Quando Tucidides refletiu sobre as
causas da Guerra do Peloponeso, ele disse que iria descrever a disputa que levou a
eclosdo das hostilidades, mas acrescentou: “acredito que a causa real, ainda que nao
admitida, tenha sido o crescimento do poder ateniense, que apavorou 0s
lacedemdnios e os forcou a entrar em guerra...” A anarquia é a caracteristica que
distingue a politica internacional da politica ordinaria. O estudo da politica
internacional pressup@e a auséncia de um sistema de governo, assim como 0 estudo
da politica doméstica pressup@e a existéncia de tal sistema. (WIGHT, 2002, p. 92;
93).

Tucidides é testemunha da perplexidade do mundo cléssico, cuja mentalidade helénica
atinge o auge de sua liberdade, o desastre da guerra acaba por tornar-se a negacao de todos
principios e valores cultivados por séculos. A perplexidade se apresenta diante da dissolucéo
dos padr@es civilizatorios helénicos e, principalmente, diante do fracasso de uma solugdo
politica adequada as tensdes permanentes de um povo tdo orgulhoso de sua liberdade civica.

A guerra de conquista foi o0 motor econémico da civilizacdo helenistica, pois era a
fonte primordial de escravos — as ferramentas falantes — que eram simultaneamente forga de
trabalhno e mercadoria. A guerra na antiguidade ndo se restringia a autodefesa, era o
sustentaculo de um modo de vida. Tucidides reitera ao longo da exposicdo de debates,
dialogos, discursos e descricbes de eventos, que as cidades, em Gltima instancia, dependem de
suas proprias forcas ou do apoio de aliados poderosos, no intuito de se preservarem. A paz
tensa mantém as cidades no fragil equilibrio de poder, caso seja rompido emerge a guerra.

No ambiente anarquico a desconfianca nas relacdes estabelecidas é constante, visam
um certo equilibrio de poder. “Na realidade, somente o respeito da igualdade de forcas
constitui base firme para uma alianca, pois o eventual transgressor recua diante do sentimento
de que ndo tem superioridade bastante para atacar” (TUCIDIDES, 2001, p. 159). Portanto, em
meio a anarquia, apenas reputacdo adquirida pela forca garante a liberdade. o temor € um
sentimento preponderante.

Caso o temor seja acentuado, torna-se uma das causas da guerra, proveniente da

desconfianga provocada por um desnivel na relacdo de poder entre os Estados. Segundo
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Tucidides o temor proveniente da inseguranca diante da ascendéncia do poder de um Estado
rival é tido como causa principal para a eclosdo da guerra. O temor espartano diante da
ascensdo do poder rival, compeliu os espartanos a declaracdo de guerra: “para evitar que eles
se tornassem excessivamente poderosos, pois viam que a maior parte da Hélade ja estava em
suas méos” (Ibidem, p. 50).

Em um ambiente andrquico a autopreservacdo é o objetivo primordial dos atores.
Portanto a politica de equilibrio de poder é a busca de alguma previsibilidade em um ambiente
cadtico onde impera a desconfianca muatua permanente. Entdo forma-se uma acomodacéo
mais segura para os Estados autbnomos, sejam eles poténcias ou pequenas comunidades

politicas independentes, como também sdo estabelecidas as fronteiras entre a guerra e a paz.

Seria entdo o equilibrio do poder a garantia da independéncia entre as na¢des? Ou
seria ele a causa da guerra? A Unica resposta é que ele é as duas coisas. A historia
demonstra claramente que o equilibrio do poder ¢ a politica por intermédio da qual a
maior parte dos estados procuraram, na maioria dos casos, obter sua auto
preservacéo. E, enquanto a auséncia de um governo internacional significar que as
poténcias estdo em primeiro lugar preocupadas com sua sobrevivéncia, elas tentardo
manter algum tipo de equilibrio entre elas. E f4cil apontar ocasides nas quais o lance
final para a restauracdo do equilibrio foi a prépria guerra. Nao é em geral lembrado
o0 quéo frequentemente o equilibrio do poder impediu a guerra. O equilibrio do poder
ndo é a “causa” da guerra; a causa da guerra, qualquer que seja a maneira que se
queira defini-la, encontra-se nas condi¢@es politicas que o equilibrio do poder até
certo ponto regula e ordena. As alternativas para o equilibrio do poder sdo ou a
anarquia universal ou o dominio universal. Um pouco de reflexdo demonstrara que o
equilibrio do poder é preferivel a primeira dessas duas; e ainda ndo fomos
persuadidos de que a segunda é tdo preferivel ao equilibrio do poder a ponto de nos
submetermos a ela. (WIGHT, 2002, p. 185).

A manutencdo do equilibrio preserva a autonomia da cidade, porque: “Quando o
confronto é entre vizinhos, é sempre a igualdade de forcas que garante a liberdade”
(TUCIDIDES, 2001, p. 270). Porém quando sdo relacBes assimétricas de poder, h4a mudanca
no jogo entre os estados: “pois deveis saber tanto quanto nos que o justo, nas discussdes entre
homens s6 prevalece quando os interesses de ambos os lados sdo compativeis, e que os fortes
exercem o poder e os fracos se submetem” (Ibidem, p. 269).

As relagdes entre as cidades séo decididas pela violéncia, cujo vitorioso é capaz de
exercé-la de modo mais eficaz. Tucidides aponta que as polis ja reconheciam a arbitragem
como solucdo pacifica de conflitos, porém tais solugbes eram provisorias e precarias até o
acontecimento de uma proxima guerra.

A ascensdo do império ateniense era vista como uma ameaga por seus rivais, desse

modo a guerra sO poderia ser adiada e nunca evitada, como afirma o discurso de Péricles:
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“Devemos compreender que a guerra é inevitavel, e quanto mais dispostos nos mostrarmos a
aceita-la, menos ansiosos estardo nossos inimigos por atacar-nos” (TUCIDIDES, 2001, p.
83). Essa logica conduz ao ataque preventivo devido ao crescente temor em um ambiente de
desconfianga mutua entre os Estados. Portanto a anarquia do estado de guerra é quem
constrange os atores, assim eles se moldam e reagem de acordo com este fator ambiental.

A interferéncia persa no equilibrio de poder entre as cidades gregas € explicita na
seguinte passagem em que: “uma atitude coerente com sua politica de p6r os helenos em pé
de igualdade entre si, Tissafernes chamou os peloponésios, ofereceu-lhes suprimentos e
conclui com 0os mesmos um terceiro tratado” (Ibidem, p. 510). Enuncia claramente uma nogéo
do principio de equilibrio de poder, na passagem em que comenta que o0 objetivo mais
racional do satrapa Tissafernes era exaurir as poténcias de Atenas. Afirmava que “seu intuito,
ndo trazendo afinal a frota, era esgotar os recursos dos helenos e manter a situacao indefinida”
(Ibidem, p. 527).

As relacBes entre as cidades, enunciadas por Tucidides na busca pela autopreservacao,
em um ambiente dominando pela forca e pela fraude, foram recepcionadas por Hobbes em sua
formacdo do conceito de estado de natureza, anarquico estado de guerra. Para Hobbes os
soberanos se encontram em um perpétuo estado de natureza em relacdo aos seus pares, por
ndo haver um agente coercitivo supranacional e considerava a guerra uma consequéncia
inevitavel do estado de natureza. As organizagdes politicas sdo vistas como atores individuais
capacitados a exercer sua liberdade total.

No estado de natureza cada ator individual obedece a l6gica do direito natural de
autopreservacao, o conceito de direito natural em Hobbes (2004, p. 113) tem a conotagéo de
instinto vital, € o primado da sobrevivéncia: “para a preservacao de sua propria natureza, ou
seja, de sua vida; e consequentemente de fazer tudo aquilo que seu proprio julgamento e razdo
Ihe indiguem como meios adequados a esse fim.” A desconfianca € promovida pelo
constrangimento ambiental, é o estado de guerra latente, porque para Hobbes (2003, p.96):
“A guerra nada mais € do que o tempo no qual ha vontade de disputar e contestar por meio da
forca, seja com palavras ou com ac¢des suficientemente declaradas; o e o tempo que ndo é
guerra, este é a paz”.

Para Tucidides e Hobbes, os tempos historicos mais remotos explicitam a nogéo prévia
de um progressivo evolucionismo histérico, no qual a violéncia era generalizada e
socialmente aceita em tempos primitivos.

No Leviatd, Hobbes (2004, p.110) ilustra o cenario de brutalidade na vida dos nativos

da América, que “com excecdo do governo de pequenas familias, cuja concérdia da
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concupiscéncia natural” em geral reinava a anarquia: “Seja como for, é facil conceber qual
seria 0 género de vida quando ndo havia poder comum a recear, atraves do género de vida em
que os homens que anteriormente viveram sob um governo pacifico costumam deixar-se cair,
numa guerra civil”.

O conceito de estado natural é visto como uma verdadeira “guerra de todos contra
todos”, segundo Souki (2008) este conceito € flexibilizado por Hobbes de dois modos: como
hipdtese abstrata quando se refere aos individuos e; concreto quanto descreve a luta entre as
familias, pois ao tratar dos povos indigenas da America o estado de natureza € enunciado
como um “‘conceito socioldgico descritivo”.

Porém Hobbes trata de modo abstrato os individuos, ele deduz a relacéo concreta entre
soberanos em ambiente anarquico. Por ndo haver um governo universal, os soberanos

permanecem com sua liberdade natural, em uma potencial guerra de todos contra todos:

Portanto tudo aquilo que é valido para um tempo de guerra, em que todo homem é
inimigo de todo homem, o mesmo é valido também para o tempo durante o qual 0s
homens vivem sem outra seguranca sendo a que lhes pode ser oferecida por sua
propria forga e sua prépria invencdo. (HOBBES, 2004, p.109)

A respeito da condicdo natural da humanidade ha uma argumentacdo de Hobbes que
corrobora com o pensamento de Tucidides, sobre as no¢des do fator ambiental da anarquia
internacional — constante e repetidamente abordadas ao tratar do equilibrio de poder entre as
cidades. Dessa forma a auséncia de um arbitro soberano, com poder coercitivo, caracteriza o

estado de guerra devido a liberdade anarquica:

De qualquer modo em todos 0s tempos 0s reis, e as pessoas dotadas de autoridade
soberana, por causa de sua independéncia vivem constante rivalidade, e na situacéo
e atitude de gladiadores, com armas assentadas, cada um com os olhos fixos no
outro; isto é, seus fortes, guarni¢bes e canhdes guardando as fronteiras de seus
reinos, e constantemente com espides no territério de seus vizinhos, o que constitui
uma atitude de guerra. (Ibidem, p.110).

A organizagdo da cidade visa a seguranca e qualidade da condigdo de vida dos seus
respectivos habitantes, eficaz em se defender de ataques externos ou capaz de promover a
guerra de conquista. O desenvolvimento das organizacfes politicas é a busca por seguranca,
conforto e enriquecimento, assim como modo mais eficaz de promover a guerra e a defesa.
Sdo os principais fatores de expansdo e preservacdo da honra e gléria de um povo — sua

liberdade, prosperidade e identidade étnica.
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Tucidides expde tais raciocinios ao tentar reconstituir a histéria da Hélade de modo
mais objetivo que o exposto nos relatos tradicionais. Por considerar que:

As cidades fundadas mais recentemente, quando a navegacdo afinal tornou-se mais
segura, € que estavam consequentemente comecando a ter recursos excedentes,
foram construidas no litoral e nos istmos ocupados e isolados por muralhas, com
vistas ao comércio e a protecdo dos habitantes contra seus vizinhos. As cidades
mais antigas, todavia, tanto nas ilhas quanto no continente, haviam sido
construidas a maior distancia do mar por causa da pirataria que predominou
por longo tempo, pois os piratas ndo somente pilhavam-se uns aos outros, mas
também os habitantes do litoral, mesmo os que nao viajavam por mar e até
hoje permanecem no interior. Os habitantes das ilhas eram ainda mais
inclinados a pirataria [...] Quando, porém, a frota de Minos foi constituida, a
navegacao entre 0s varios povos tornou-se mais segura, pois os malfeitores das ilhas
foram expulsos por ele, que entdo colonizou a maioria delas, e os habitantes do
litoral passaram a adquirir bens mais do que antes e a sentir-se mais presos aos seus
lares; alguns até, percebendo que se estavam tomando mais ricos, puseram-se a
levantar muralhas em torno de suas cidades. Sua vida mais estavel se devia ao
desejo de ganhar mais. Influenciados por isto, os habitantes mais fracos se
mostraram inclinados a submeter-se a dependéncia dos mais fortes, e os mais
poderosos, com seus recursos aumentados, foram capazes de levar as cidades
menores a sujeicdo, e mais tarde, quando essas condicBes ficaram completamente
consolidadas, empreenderam a expedi¢do contra Trdia. E foi - penso eu - porque
Agamémnon conquistou poder superior ao dos outros, que pbéde reunir sua frota, e
ndo tanto porque os pretendentes a Helena, levados por ele, estivessem presos por
juramento a Tindéreos. (TUCIDIDES, 2001, p. 5; 6, grifos nossos).

Em sua breve reconstituicdo historica a lenta pacificacdo da Hélade advém do
surgimento das cidades e inclusive a seguranga se torna mais garantida com a dominagéo

imperial. Pois pode-se afirmar que:

Foi o fato de Agamémnon ter herdado tudo isso, e haver-se tornado ao mesmo
tempo mais forte em poder naval que os outros, que lhe permitiu reunir forcas
armadas tdo numerosas, ndo tanto pelo favor da maioria, mas por temor, e realizar a
expedicdo (Ibidem, p. 7).

Hobbes atribui ao valor cultural da honra em cada época como o fator principal da
ecloséo da violéncia entre 0os homens. A pirataria e 0 roubo eram honrosos para 0s gregos e
outros povos primitivos, de acordo com Tucidides. O Estado pode apenas reprimir o crime
punindo seus praticantes, mas nunca suprimir definitivamente o crime quando se trata de uma
pratica valorizada socialmente. Para Hobbes este tipo de pratica s6 se extingue a partir da
mudanga sociocultural, apesar de especular que a violéncia era generalizada em periodos
historicos pregressos. O seu objetivo principal € demonstrar como 0 conceito pode ser
instrumentalizado na compreensdo do mecanismo da violéncia, pois o estado de guerra € visto

COmMOo uma consequéncia necessaria da anarquia.
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Hobbes ndo descarta por completo a real possibilidade de um periodo ancestral onde

na realidade a violéncia fosse cronica. Pois afirma que:

Os indios da América nos ddo bom exemplo disso, mesmo nos dias atuais; e outras
nacBes houve em tempos idos, que hoje de fato se tornaram civis e prosperas, mas
que entdo eram pouco povoadas, ferozes, pobres, embrutecidas e de curta
expectativa de vida estando privadas de todo aquele prazer e beleza de viver que a
paz e a sociedade usualmente proporcionam. (HOBBES, 2002, p.34).

Em Hobbes, no estado natural reina a lei do mais forte ou do mais astuto, aquele que
exerce um dominio nesse estado tem o direito de fazer tudo, pois “um poder certo e
irresistivel confere a quem o possui direito de dominar e mandar naqueles que ndo possam
resistir” (Ibidem, p. 35). A “bellum omnia in omnes” é a condigdo pertinente as relacdes
interestatais, porque historicamente mantiveram as caracteristicas andrquicas. Considera que
no ambiente anarquico ocorre a predominancia do mais forte ou do mais astuto.
Recepcionando o pensamento de Tucidides, que por meio das circunstancias estruturais da
disputa de poder entre os Estados que compelem as a¢cGes humanas em direcdo as inclinacGes

naturais mais intimas. Por considerar que:

Nada ha de extraordindrio, portanto, ou de incompativel com a natureza humana
no que fizemos, apenas por havermos aceito um império quando ele nos foi
oferecido, e entdo, cedendo aos motivos mais fortes — honra, temor e interesse —
ndo abrimos méo dele. Tampouco somos 0s primeiros a assumir este papel; sempre
foi uma norma firmemente estabelecida que os mais fracos fossem governados
pelos mais fortes. [...] E merecem elogios aqueles que, cedendo ao impulso da
natureza humana para governar os outros, foram mais justos do que poderiam
ter sido considerando-se a sua forga. (TUCIDIDES, 2001, p. 44, grifos nossos).

Na condicdo natural do ambiente anarquico, os soberanos sdo compelidos pelo medo.
Dessa forma se o poder dos soberanos for equivalente, o temor pode resultar em guerra, caso
a diferenca de poder seja muito superior, torna-se irresistivel a submissdo. Para Tucidides e
Hobbes, os soberanos se encontram em um ambiente anarquico e constrange tanto o0s
individuos (que vivem em grupos familiares) quanto os Estados.

Assim 0 medo proveniente da desconfianca € a causa primordial da guerra entre
soberanos, onde prevalecem as relagoes estratégicas®® diante de seus pares, em tal ambiente a
neutralidade, é um perigo. Os Estados fracos sé podem aspirar & sua preservacao atraves de

aliangcas com os mais poderosos — ndo ha escolha ao fraco, ou ele se submete e aceita a

%A primeira vista, nio parece ser injusto que o termo “estratégia” seja derivado de “dissimulagio” e que, a
despeito de todas as mudancas reais e aparentes que a guerra sofreu desde os dias da Grécia antiga, este termo
ainda indique a sua natureza essencial. (CLAUSEWITZ, 2005, p. 230).
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dominacdo do mais forte ou resiste e € destruido. Tucidides enuncia tal l6gica no didlogo
Mélio, cujos embaixadores atenienses tentam persuadir os mélios a aceitarem o jugo de

Atenas:

Atenienses: Preferimos pensar que esperais obter o possivel diante de nossos e
V0ssSOS sentimentos reais, pois deveis saber tanto quanto nés que o justo, nas
discussBes entre os homens, sé prevalece quando os interesses de ambos os lados
sdo compativeis, e que os fortes exercem o poder e os fracos se submetem [...]
Mélios: “Mas que vantagem poderemos ter em ser escravos, em comparacdo com a
vossa em dominar-nos?” Atenienses: “Ser-vos-ia vantajoso submeter-vos antes de
terdes sofrido os mais terriveis males, e nds ganhariamos por ndo termos de vos
destruir”. Mélios: “Entdo vOs ndo consentirieis em deixar-nos tranquilos e em
sermos amigos em vez de inimigos, sem nos aliarmos a qualquer dos lados?”
Atenienses: “N&o, pois vossa hostilidade ndo nos prejudicaria tanto quanto vossa
amizade; com efeito, aos olhos de nossos suditos esta seria uma prova de nossa
fraqueza, enquanto o vosso Odio é uma demonstracdo de nossa forca”.
(TUCIDIDES, 2001, p. 348; 350).

As consideracbes sobre ética, direito, piedade ou afinidade étnica sdo impotentes
diante das relacdes de forca. O interesse estratégico move a a¢do dos Estados e conduz ao
primado da violéncia. Dessa forma é uma condicdo vital do Estado reconhecer suas reais
capacidades de barganha, em seu papel efetivo no equilibrio de poder. A decisdo politica
adequada define sua sobrevivéncia ou 0 seu colapso, nesta circunstancia o autoengano € um
erro fatal. Enunciado por Tucidides (2001, p. 351; 353) na exortacdo final dos atenienses ao

mélios, antes de iniciarem as hostilidades contra Melos:

N&do deveis refugiar-vos nesse sentimento que leva frequentemente os homens a
ruina quando se véem diante de situagdes perigosas claramente visiveis e
aparentemente humilhantes: o temor da humilhacéo [...] Evitareis essa desgraga se
deliberardes sabiamente, e ndo considerardes humilhante reconhecer-vos inferiores a
cidade mais poderosa, que vos oferece condices moderadas - tornar-vos seus
aliados, conservando o vosso territorio embora sujeitos ao pagamento de tributos - e,
quando vos é dado escolher entre a guerra e a salvacdo, ndo vos apegardes
obstinadamente a alternativa pior. Aqueles que ndo cedem diante de seus iguais, que
agem como convém em relagdo aos mais fortes, e sdo moderados diante dos mais
fracos, procedem corretamente.

Hobbes corrobora com Tucidides ao formular o conceito principal que embasa uma
teoria geral da guerra: o fator ambiental anarquico é o estado de natureza que produz um
efeito de constricdo no qual cada ator deve buscar sua acomodagéo. Hobbes considera a
anarquia como auséncia estrita de governo — “Pois tal palavra significa que ndo ha governo
algum, isto €, nem sequer ha Estado” (HOBBES, 2002, p. 120) — na auséncia de um soberano
que dite as leis e julgue as contendas, tanto os individuos quanto os estados ficam a sua
propria sorte devendo contar com suas proprias forcas na defesa de seu direito natural a

autopreserva(;éo.
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O estado de natureza é pertinente nos relatos historicos, ou de modo empirico por
testemunho ocular, de Tucidides e de Hobbes. Significa guerra e anarquia , é o fator ambiental
cujo dilema é dominar ou ser subjugado. Desse modo o cendrio do estado natural apresenta
estreitas possibilidades predeterminadas. Hobbes considera que o soberano representa uma
vontade Unica de todo o Estado, mantém o seu direito natural a tudo e deve preservar as
disposi¢des do individuo no estado de natureza.

Como os soberanos permanecem em estado de guerra, a dominagdo € uma compulsao
natural. Portanto a guerra € inerente ao Estado e deve exercer a dominagdo sobre seus pares
sempre que lhe for possivel, o imperialismo esta implicito. E o proprio movimento de
autopreservacdo que conduz ao exercicio de um poder preponderante quando a oportunidade
surge. O ambiente anarquico é o aspecto determinante cujo Estados, encontram-se em suas

relaces de poder. De acordo com Hobbes (2002, p. 35) no estado de natureza:

O vencedor tem o direito de for¢ar o vencido, ou o forte 0 mais fraco (assim como
um homem saudével pode forcar um adoentado, ou alguém de mais idade pode
forgar uma crianga) a dar-lhe garantias de que no futuro Ihe obedecerd — a menos, é
claro, que a pessoa que esta sendo forcada prefira escolher a morte [...] Disso
também podemos entender que constitui um corolario do estado natural dos homens
que um poder certo e irresistivel confere a quem o possui direito de dominar e
mandar naqueles que ndo possam resistir; de modo que essa onipoténcia engloba,
essencial e imediatamente, o direito, que antes expusemos, a fazer tudo.

Hobbes expbe o raciocinio sobre o estado de natureza entre 0s soberanos como a

imposicédo da lei do mais forte:

Duas coisas sdo necessarias a defesa do povo: ser prevenido e estar previamente
armado. Pois as republicas, consideradas em si mesmas, estdo no estado de natureza,
isto ¢, de hostilidade reciproca. E, mesmo que elas se abstenham de lutar, isso ndo se
deve chamar paz, mas antes um tempo para respirar, no qual um inimigo,
observando o movimento do outro e como este se porta, avalia sua seguranca nao
em funcdo dos pactos, mas das forgas e designios do adversério. E isso se faz
conformemente ao direito natural. (HOBBES, 2002, p. 201).

Em Tucidides o poder do Estado ndo representa apenas a forca massiva, mas como €
assinalado no discurso dos embaixadores € a bravura e coragem dos cidadaos. No discurso de
Péricles a coragem e a vontade sdo as virtudes maiores que proporcionam a forca. Péricles em

sua oracdo funebre reafirma os valores superiores da democracia ateniense, considera que:

Ver-se-4 em uma mesma pessoa a0 mesmo tempo o interesse em atividades privadas
e publicas, e em outros entre nos que ddo atencéo principalmente aos negdcios ndo
se veré falta de discernimento em assuntos politicos, pois olhamos o homem alheio
as atividades publicas ndo como alguém que cuida apenas de seus proprios
interesses, mas como um indtil; nos, cidaddos atenienses, decidimos as questfes
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pUblicas por ndés mesmos, ou pelo menos nos esforcamos por compreendé-las
claramente, na crenca de que nao é o debate que é empecilho a agéo, e sim o fato de
ndo se estar esclarecido pelo debate antes de chegar a hora da acéo [...] Cumpre-vos
compreender que Atenas goza de extraordinaria fama entre todos 0os homens porque
jamais se deixou vencer pelos infortinios, e despendeu em guerras mais vidas e
fadigas que qualquer outra cidade, e possui hoje a maior forca jamais vista. A
lembranca desta grandeza, apesar de agora mostrarmos alguma fraqueza (tudo esta
naturalmente sujeito a declinio), sobrevivera para sempre. Ela dird que nds, entre
todos os helenos, imperamos sobre o maior nimero de helenos; que enfrentamos nas
guerras mais importantes adversarios 0s mais numerosos, unidos ou separados, €
habitamos a cidade mais rica em tudo e maior de todas. Os acomodados podem
menosprezar essas realidades, mas os homens de agdo, como nés, sabem aprecia-las,
e quem ndo as tem ha de inveja-las. Ser odiado e detestado em certos momentos foi
sempre o quinhdo dos que decidiram dominar; quem aceita esse 6nus, visando aos
mais altos fins, opta acertadamente, pois o 6dio ndo dura muito, mas o esplendor do
momento e a gldria posterior ficam como lembranca eterna. Decidindo-vos
previdentemente por um futuro honroso e por um presente sem desonra, assegurai-
vos de ambos por um esforco imediato; ndo deveis mandar emissarios aos
lacedemdnios nem deixa-los perceber que estais abatidos por vossas aflicdes
presentes, pois aqueles que se mostram menos desalentados de espirito diante das
calamidades e resistem melhor na acdo, certamente sdo os mais fortes, quer se trate
de pessoas, quer de cidades. (TUCIDIDES, 2001, p. 108; 124).

Péricles destaca o carater ateniense na impulsividade e ousadia da a¢do, do gosto pelo
risco calculado, do valor e da honra provenientes do mérito, da bravura e da confianca na
liberdade, da capacidade de fazer sacrificios e suportar adversidades. Sdo as caracteristicas
que proporcionaram a forca de Atenas, a vontade mais poderosa € aquela conduz ao dominio.
Esses atributos enunciados acima constituem a verdadeira forca. O poder da vontade®’ supera
a forca bruta, o uso do intelecto, a capacidade de sobrepujar as adversidades, o grau de
sacrificios que um povo é capaz de suportar, esses fatores humanos enfim que possibilitaram a
vitdria dos atenienses sobre o império persa.

O império ateniense foi a manutencdo do estado de guerra, pela visdo das cidades
adversarias subjugada, portanto as relagdes interestatais em um contexto imperialista
pressupBe a guerra. Dessa forma os fatores que regem a acdo dos agentes consistem no temor,
na honra e no interesse. O discurso dos embaixadores atenienses diante dos espartanos, em
sua defesa do império, demonstra a preponderancia de tais fundamentos: “Compelidos pelas
circunstancias, fomos levados primeiro ampliar nosso império, até o seu estado atual,
influenciados inicialmente pelo temor, depois também pela honra e finalmente pelo interesse”
(TUCIDIDES, 2001, p. 43;44).

%" Tais elementos que caracterizam a “vontade mais forte” como a disposicio inabalavel em lutar, a crenga no
sentido da luta e principalmente o quanto o povo esta disposto a se sacrificar pela vitoria, explicam em parte
como grandes poténcias sdo derrotadas por pequenos paises militarmente fracos (quando estes recebem apoio
das poténcias rivais) até no mundo contemporaneo, como a vitéria do Vietna na guerra contra os Estados Unidos
(1962 — 1973) e 0 Afeganistdo que foi capaz de derrotar a Unido Soviética (1979 — 1989).
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Tucidides identifica homem e cidade, ao expor que a honra, o temor e 0 interesse séo
pulsdes igualmente compartilhadas por ambos. A honra para a cidade reside em seus fatores
reais de poder, tais como: seus recursos financeiros, seu efetivo militar, sua proeminéncia
reconhecida, mas principalmente sua liberdade — pois a honra € um modo de vida que s6 pode
ser preservado por sua capacidade de autodefesa. As causas principais do imperialismo faziam
referéncia ao comportamento dos homens, que visam expandir o poder de suas cidades.

Hobbes considera que as causas sao fatores da natureza humana, que conduzem ao
conflito: “Primeiro, a competicdo; segundo, a desconfianca; e terceiro, a gloria. A primeira
leva 0s homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a segunda, a seguranca; e a terceira,
a reputacdo” (HOBBES, 2004, p. 108; 109). Refere-se aos elementos que geralmente
conduzem os individuos a violéncia, ao crime e necessariamente a guerra.

A competicdo conduz a agressdo em prol da obtencdo do lucro. A desconfianca ou
difidéncia é o temor acerca da propria seguranga, que conduz a violéncia em face da
autopreservacdo. A gléria ou honra é motivo de violéncia em busca de reputacdo. A
competicdo — interesse; a desconfianga — medo e a gldria — honra, sdo as causas da guerra
apresentadas inicialmente na Antiguidade Classica por Tucidides (2001) recepcionadas dois
mil anos depois por Hobbes (2004). Autores como Schlatter (1945) e Wight (2002) indicam
que as causas da guerra elencadas por Tucidides foram explicitamente adapatadas por Thomas
Hobbes, por considerar que as causas primordiais da guerra foram: competicéo, desconfianca
e gldria como elementos latentes da natureza humana de modo perpétuo e ndo somente
confinadas ao ambiente anarquico do estado de natureza.

Entre os suditos a paixdo de vangloria é que acaba conduzindo todas as outras causas
passionais ao extremismo: “Das paixdes que mais frequentemente se tornam causas do crime
uma é a vangléria” (HOBBES, 2004, p. 226), entre soberanos a vangloria se manifesta através
do desejo imperialista. De qualquer modo a guerra € um recurso necessario aos soberanos,
seja por conquista movida pelo espirito de competicdo, seja um ataque preventivos devido a
desconfianca ou na imposicdo de uma politica externa, uma doutrina, crenca, jurisdicdo,
costume ou outro tipo de padrdo ou tradicdo qualquer no intuito de elevar a gléria do
conquistador.

Tucidides demonstra o efeito da desconfianga em Vvarios momentos e recorre a
exposicdo da importancia do interesse, destacando o papel da honra ou da gloria na

mentalidade dos gregos antigos, esta tradi¢do era proveniente de Homero. Em virtude de:
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Quando os herois de Homero lutam, ndo o fazem pelos motivos cavalheirescos de
seus sucessores medievais, mas para preservar seu status e alcancar a gléria, uma
abstracdo (como tal, rara em Homero), porém determinavel em termos de posses
materiais. E mesmo a gléria envolve riscos calculados. (GRANDSDEN, 1988, p.
93).

Tucidides em sua exposicdo do comportamento das cidades, atribui aos individuos o
mesmo carater, ou seja, faz a identificacdo entre os dois. Tal artificio é utilizado por Hobbes,
indicando assim sua recepc¢éo ao tratar da desconfianga:

Vemos todos os paises, embora estejam em paz com seus vizinhos, ainda assim
guardarem suas fronteiras com homens armados, suas cidades com muros e portas e
manterem uma constante vigilancia. Com que propdsito fazem tudo isso, se nao for
pelo medo ao poder do vizinho? Vemos, até nos Estados bem governados onde ha
leis e castigos previstos para os delinquentes, que mesmo assim os particulares nao
vigjam sem levar a sua espada arma a seu lado, para se defenderem, nem dormem
sem se fecharem — ndo sé suas portas, para protecdo de seus concidaddos — mas até
seus cofres e bals, por temor aos domésticos. Poderiam dar os homens melhor
testemunho da desconfianca que cada um tem do outro e todos de todos? Assim
agindo, tanto os paises como os particulares, proferem publicamente seu temor e
desconfianga matua. (HOBBES, 2002, p. 14).

Hobbes transita indistintamente entre individuo e soberano ao relatar o comportamento
“tanto dos paises como dos particulares”, ao tratar do sentimento de desconfianca que afeta
igualmente aos dois. A desconfianca equivale ao temor matuo, pois segundo Hobbes, 0 medo
¢ “uma certa antevisdo de um mal futuro” (Ibidem, p. 359). Enquanto que “a desconfianca ou
timidez é a duvida que faz com que se interesse em buscar o mesmo bem por outros meios”
(Idem, 2003, p. 60).

No caso “de uma certa antevisdo de um mal futuro” (Loc. cit,) que é o medo
proveniente da desconfianca, esse mesmo temor é o fator que compele a busca por outros
meios na obtengdo de um fim, subentende-se o uso da violéncia se necessario. A paixdo leva a
agressao, proveniente da competicdo (competition) e exige uma rapida resposta ofensiva em
autodefesa, caso contrario se encara fatalmente a morte ou a submissao.

A competicdo provém dos apetites e dos ganhos, ou por tudo aquilo que se deseja
como bom para si. A competicdo é a paixao de superacao constante dos rivais na obtencdo dos
Mesmos recursos escassos, a permanente saciedade dos crescentes apetites mesmo que em
detrimento dos outros, é a pura vontade de poder enquanto exercicio de dominio. Quando os
homens buscam um mesmo fim, “este fim algumas vezes nem pode ser usufruido em comum,
nem dividido, segue-se que o mais forte deve usufrui-lo sozinho, que é decidido por meio de

batalhas em favor do mais forte”. (Idem, 2004, p. 94).
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Do comportamento do individuo para a acdo do Estado, a competicdo promove a
guerra de conquista; a desconfianca gera o ataque preventivo de uma guerra de defesa; a
gldria € a Unica causa capaz de gerar a guerra seja por ninharias (trifles), uma palavra (word)
de gracejo mal compreendida ou qualquer outro sinal de depreciacdo. A causa de conflito que
apresenta o aspecto menos racional em Hobbes é a gloria, torna-se aparente no valor que um
homem faz de si proprio (Ibidem, p.76), ndo é nada mais nada menos que vangldria ou
orgulho (pride) (Ibidem, p. 68), porque a comparacdo entre 0s homens é o que instiga o desejo
em subjugar e humilhar seus semelhantes.

A competicdo é a predisposi¢do original para todo tipo de conflito violento, “pela
riqueza, a honra, o0 mando e outros poderes leva a luta, a inimizade e a guerra, porque o
caminho seguido pelo competidor para realizar seu desejo consiste em matar, subjugar,
suplantar ou repelir o outro”. (Ibidem, p. 92). A vangloria é “a paixdo cuja violéncia ou
prolongamento provoca a loucura ou é uma grande vangléria, a que vulgarmente se chama
orgulho ou autoestima, um grande desalento de espirito”. (Ibidem, p. 75). E a responséavel por
todos os excessos cometidos pelos homens, que insatisfeitos por sua situacao presente buscam
satisfazer suas ambicdes fazendo uso da violéncia e da fraude.

A guerra aberta e a sedi¢do sdo eventos condicionantes para todo tipo de desordem e
representam o regresso ao estado ou condi¢do natural da humanidade. Hobbes enuncia que
existe uma estrutura evidente na conduta de individuos ou grupos empenhados em um
conflito violento. Ocorre uma nitida recep¢do de Tucidides, ao elencar as causas gerais da
guerra: competicdo, desconfianca e gloria, Considera que residem na propria natureza
humana, em sua liberdade absoluta no estado natural, onde todos sdo imperiosamente
movidos por suas paixdes, ou no estado civil onde os individuos se deixam dominar
novamente pelas paixGes da vangléria e da ambicdo tornando suas mentes violentas
conduzindo-os assim a sedicao.

O interesse € considerado préprio de cada cidade e motivo belicoso; é uma causa
frequentemente acompanhada pelo temor ou pela honra, como no incitamento a guerra feito
pelos corintios aos espartanos: “todo o resto da Hélade juntar-se-a a vds na luta, em parte por
temor e em parte por interesse.” (TUCIDIDES, 2001, p. 72). O interesse assume outros
aspectos que abarcam utilidade e vantagem, visto como expectativa de ganho dirigido a uma
finalidade honrosa. Essa postura é enunciada no discurso de Alcebiades a favor da expedicéo
a Siracusa, durante deliberacdo na assembleia de Atenas, “alardeando que ira subjugar Sicilia
e Cartago e, a0 mesmo tempo, servir aos seus interesses pessoais em termos de riqueza e de
gldria” (Ibidem, 2001, p. 485).
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Para o cidaddo a honra® assume o pertencimento & polis, era glorioso morrer pela
patria, pois gracas ao patriotismo o homem mais simples poderia ser elevado a categoria de
herdi civico. O culto civico estimulou a emergéncia do sentimento patriotico, assim 0s
motivos seculares da realidade concreta preponderavam no sacrificio pela patria. Nesse caso,
a honra assume o aspecto civico, pois “sd0 0s maiores perigos que proporcionam as maiores
honras, seja as cidades, seja aos individuos” (Ibidem, p. 87).

Em seu aspecto civico a polis € a promotora da honra e da gldria. Para Hobbes (2004.
p. 86) esta € a definicdo de honra civil, cuja fonte Gnica é o Estado que emana a vontade do
soberano, ela é temporéria e investe as magistraturas, titulos, cargos, uniformes e emblemas.
Dessa forma “os homens honram a quem 0s possui, porque sdo outros tantos sinais do favor
do Estado; este favor é poder”.

Em Tucidides a aspiracao pela honra e gléria era objetivo compartilhado por cidadéos
de todas as condic@es sociais. O sacrificio ultimo dos cidadaos fornece uma dupla honra; em
nome da honra da cidade e da honra pessoal. Na Grécia classica gloria civica a é
compartilhada por ricos e pobres como um sentimento patriético comum, na oracdo funebre
de Péricles, vemos a emergéncia do patriotismo, por considerar que tais homens na hora do
combate: “achando melhor defender-se e morrer do que ceder e salvar-se, fugiram da desonra,
jogaram na ac¢do as suas vidas e, no brevissimo instante marcado pelo destino, morreram num
momento de gloria e ndo de medo”. (TUCIDIDES, 2001, p. 112).

Enquanto Hobbes considera a gldria em seus aspectos mais abstratos e subjetivos, a
honra € enunciada geralmente em seu aspecto de fator real de poder, tal acepcao é enunciada
originalmente por Tucidides, significa a propria posicdo de uma cidade e sua influéncia em
relacdo com as outras, como o poder de dissuasdo que possui. O equilibrio de poder é visto
em termos de honra ou desonra, de acordo com a movimentacdo dos atores envolvidos.

Hobbes (2004. p. 83) nomeia a honra como um “poder instrumental”, pois se trata de
meios e instrumentos na aquisi¢do de mais poder, assim a reputacdo é como a honra se define
diante de outrem. “A reputacao do poder é poder, pois com ela se consegue a adesdo daqueles
gue necessitam protecdo”. Hobbes ressalta que a honradez é uma relacdo de reciprocidade que
define o simbolismo de honrar como sinal da amizade, enquanto o seu oposto caracteriza a

desonra como sinal claro de inimizade.

% A honra como um construto ideolégico socio histérico é sempre determinada pela cultura de uma época
datada, quer seja chamada de “espirito do tempo” ou “inconsciente coletivo”. A honra sempre reflete os valores
abstratos mais exaltados de uma sociedade especifica em um periodo histdrico. Costuma estar associada ao mito.
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Em Tucidides os fatores de honra, temor e interesse sdo indicados como pulsdes
humanas inatas. A honra como um sentimento comum entre 0s gregos do periodo classico, em
geral se manifestava como vontade de poder, como Hermocrates deixa bem claro em seu

discurso em favor da unido das cidades sicilianas que:

E perdoével que os atenienses tenham essas ambigOes e planos de tornar-se ainda
mais poderosos, e ndo censuro aqueles que desejam dominar, mas sim 0s mais
ansiosos por submeter-se; na verdade, € insito a natureza humana mandar sempre
nos que cedem, como também o é prevenir-se contra aqueles que estdo prestes a
atacar. (TUCIDIDES, 2001, p. 252).

Tucidides unifica a relagédo entre individuo e Estado, assim todas as a¢6es do “Estado”
sdo atribuidas as disposi¢fes da mente humana, o homem é visto como responsavel por tudo
que escolhe para si mesmo, exceto diante do imponderavel. A guerra fundamentava o amplo
espectro de dominacdo tanto na antiga Grécia Classica quanto na Europa moderna, desde 0s
costumes privados até a relacdo interestatal.

A dominag&o implica o uso da violéncia, séo relagbes enunciadas em termos como
império; hegemonia; tirania; escraviddo, que enquanto provenientes de um explicito estado de
guerra onde aquele que é capaz de impor a ordem e ditar a lei € o Unico que pode exercer 0
poder coercitivo — 0 soberano — estas relacbes de dominacdo, que segundo Tucidides 0s
gregos estavam bem cénscios desta manifestacdo do poder da aplicacdo eficaz da violéncia,
assim como os europeus do século XVII, segundo Hobbes.

Primeiramente enunciado em Tucidides e posteriormente recepcionado em Thomas
Hobbes, podemos observar como o comportamento das cidades soberanas é identificado ao
comportamento do homem em geral, assim a situacdo da guerra € um acontecimento
exclusivamente humano que estd vinculado tanto a reacdo humana aos fatores ambientais
(anarquia) quanto a propria constituicdo humana — sua natureza. Portanto as causas maiores
da guerra estdo presentes como paix6es humanas, sdo elas: temor, honra e interesse que
Thomas Hobbes adapta como desconfianca, gléria e competicéo.

As paix0es estdo entrelagadas, na cultura classica o temor da desonra poderia ainda ser
maior do que o temor da morte, em geral o temor estava vinculado principalmente a questfes
concretas e neste caso a cidade cujo destino era compartilhado pelos cidadaos. Para a cultura
ocidental cristd, dos séculos XVI — XVII, o temor assumia contornos absurdos devido ao
imaginario da época dominado pela ideologia religiosa, assim o temor do inferno foi maior do
que o temor da morte.

A honra e o interesse se diferem quanto a sua intangibilidade, enquanto a honra é uma

nogdo abstrata e determinada especificamente por cada cultura, o interesse estd vinculado as
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necessidades concretas de existéncia — a permanente luta por recursos escassos. Portanto a
guerra contempla a solucdo violenta de impasses irreconciliaveis: 0os econdmicos sdo relativos
aos interesses e a competicdo; os politicos aos temores e as desconfiancas ja os ideoldgicos se
referem as honras e gldrias.

Em suma nossa hipdtese se confirma em face desses dois aspectos que condicionam a
guerra para Tucidides: o ambiente anarquico das relagcBes internacionais e a as reagoes
instintivas da natureza humana diante deste cenario. Hobbes recepcionou esses dois aspectos
em suas proposicdes, inclusive ele foi mais além ao considerar os fatores da natureza humana
como fonte de discordia perpétua, assim as paixfes da competicdo, desconfianca e gloria
obsedam ndo apenas 0s soberanos em ambiente anarquico como também sdo as fontes de
transtornos civis e interpessoais. Portanto ele faz uma teoria geral da guerra ao expor as
causas que permanecem as mesmas ao longo do tempo e do espacos para a eclosdo de
conflitos e manifestacdo da violéncia. Constatamos a partir da analogia linguistica
(tradutibilidade) dos enunciados de Tucidides, a recep¢do de Hobbes em sua teoria politica,

onde se revela a identidade l6gica (equivaléncia) com as nogoes do historiador.

3.2. A recepcdo de Tucidides na concepg¢do da natureza humana em Thomas Hobbes

Quadro 5 - Quantificacdo do termo natureza humana em Hobbes

Termo Autores

TUCIDIDES HOBBES
NATUREZA 5 18
HUMANA

O homem descrito por Tucidides (2001) possui um organismo fisico, € um ser moral e
social. Diferentemente, a sua representacdo do animal politico assemelha-se a defini¢do da
expressdao 0 homem de acdo, o Epimeteu — aquele que age primeiramente por impulso e
depois raciocina claramente. Busca expor através de argumentos explicativos a reagdo natural
do ser humano diante das situagdes mais extremas — anomia e stasis — 0 estado de natureza.

A perspectiva compartilhada por Tucidides e Hobbes é de uma concepgdo que tende
ao pessimismo acerca da natureza do homem, decorrente da incapacidade de altera-la. Ambos
0s autores politicos manifestam um cenario trdgico da humanidade, pois as paixdes que
movem 0s homens ndo podem ser suprimidas, mas apenas parcialmente satisfeitas,

parcialmente constritas por intimidagdo ou sublimadas.
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Tucidides descreve o homem sem ilusdes ou comprometimento com alguma ideologia
especifica — politica, filosofica ou religiosa. Seu olhar austero, proprio de um aristocrata no
exilio, demonstra independéncia e livre pensar. Foi um critico sagaz de sua propria polis e da
guerra em si. A objetividade e a neutralidade de seu raciocinio foram profundamente
admiradas por Hobbes. Uma diferencga intelectual, evidente entre os dois autores, reside em
seus oficios porque Tucidides foi historiador que aspirava a filosofia e Hobbes um fil6sofo.

Hobbes concebe um ser humano enraizado nas referéncias da tradicdo classica em
Epicuro de acordo com Strauss (2009, p. 147) e da noc¢do contratual dos sofistas e sua ética
hedonista como Antifo* e Trasimaco de acordo com Barker (1978, p.73; 77; 158; 159) e de
Tucidides que “mostra a filosofia da stasis helénica em seus discursos, nos quais (0s sofistas)
desenvolveram a especulagdo politica” (Ibidem, p.80; 81, grifos nossos). Hobbes observa as
evidéncias historicas herdadas, e principalmente, nos testemunhos dos eventos de sua época.
Enquanto que Tucidides utiliza 0 método histérico de pesquisa em fontes documentais, orais
e, principalmente, em suas préprias observacGes ao descrever os fatos contemporaneos.
Estuda as causas dos acontecimentos, observando as inferéncias dos eventos que oferecem as
propriedades e o funcionamento de seu objeto central — 0 homem.

A traducdo que Hobbes (1839) fez de Tucidides, mais precisamente no segmento
introdutorio, trata da vida e obra do autor na sua mencdo laudatoria, enunciando o grande

valor humanistico e didatico da obra traduzida:

Digressdes que instruem acerca das causas, ou outra forma aberta na condugéo de
preceitos (que é a parte que cabe ao filésofo) ele nunca utilizou; exibindo tao
claramente diante dos olhos os caminhos e eventos de bons e maus conselhos, a
narracdo em si secretamente instrui o leitor e mais eficazmente do que jamais se
poderia fazer por preceito. (HOBBES, 1839, p. 19, livre trducéo).

Essa caracteristica literaria e 0 aspecto humanista permaneceram sendo utilizadas por
Hobbes, como o método de demonstracdo de suas proposi¢fes acerca do homem. O método
de autoconhecimento por meio da introspeccédo, defendido desde as origens da filosofia por
pensadores renomados na literatura académica, tais como: Heraclito, o obscuro que afirmara:

“Procurei-me a mim mesmo”. Posteriormente Socrates de pensamento tdo diverso também

%A oposigdo entre a natureza e a convencio estd na raiz do discurso do sofista Antifo em Sobre a Verdade:
“Ditames da natureza (ti-tes fisis) sdo inevitaveis e inatos; as leis (t& ton némon) sdo adventicias. As leis sdo
criadas por convencao, ndo pela natureza. As coisas legalmente justas sdo restri¢des a natureza [...] Os homens
extraem vida daquilo que os favorece e morte do que os desfavorece. Mas 0 que as leis estabelecem como
vantajosos implica em restricGes a natureza (pois impede 0s homens de extrair a vida, pertencente a natureza, do
que realmente lhes traz beneficios), enquanto que o que a natureza determina como benéfico é inteiramente livre
(pois os homens estdo livres de extrair a vida daquilo que lhes é realmente vantajoso, ja que tais coisas sdo
idénticas aos proprios homens)”. (BARKER, 1978, p. 89, grifos do autor).
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corroborou esse método humanistico. O método cléssico do templo de Delfos — conhece-te a
ti mesmo — € ressaltado primeiramente no livro Elementos da Lei Natural e Politica (2003, p.
42) e também em sua Introducéo do Leviatd (2004) ao tratar do ser humano como o artifice do
Estado:

Ha um ditado que ultimamente tem sido muito usado: que a sabedoria ndo se adquire
pela leitura dos livros, mas do homem. Em consequéncia do que aquelas pessoas que
regra geral sdo incapazes de apresentar outras provas de sua sabedoria, comprazem-
se em mostrar o que pensam ter lido nos homens, através de impiedosas censuras
que fazem umas as outras, por trds das costas. Mas ha um outro ditado que
ultimamente ndo tem sido compreendido, gracas ao qual os homens poderiam
realmente aprender a ler-se uns aos outros, se dessem ao trabalho de fazé-lo: isto é,
Nosce te ipsum, Lé-te a ti mesmo [...] Pretendia ensinar-nos que, a partir da
semelhanga entre 0s pensamentos e paixdes dos diferentes homens, quem quer que
olhe para dentro de si mesmo, e examine o que faz quando pensa, opina, raciocina,
espera, receia, etc., e por que motivos o faz, poderd por esse meio ler e conhecer
quais sdo 0s pensamentos e paixdes de todos 0s outros homens, em circunstancias
idénticas. Refiro-me a semelhanga das paix8es, que sdo as mesmas em todos 0s
homens, desejo, medo, esperanca, etc., e ndo a semelhanca dos objetos das paixdes,
que sdo as coisas desejadas, temidas, esperadas, etc. (HOBBES, 2004, p. 28)

Segundo Hobbes os homens estdo sujeitos as mesmas paixdes, basta que cada um
analise a si proprio para chegar a conclusdo de que os homens serdo sempre 0S mesmos seres
suscetiveis as paixdes, provenientes da natureza humana. Portanto a compreensdo da guerra
SO se torna possivel através da analise do comportamento do ser humano, da recorréncia das
acOes humanas testemunhadas pela historiografia e das tendéncias inatas do ser humano.

Os homens comuns devém desenvolver seu autoconhecimento em vista da pratica
civica, enquanto os soberanos devém buscar o conhecimento da humanidade em geral, porque
suas decisOes e acbes devem considerar a natureza humana tal qual ela se apresenta — caso o
governante deseje alcancar o sucesso politico. Contudo este saber ndo é adquirido com
facilidade, pois:

Mas mesmo que um homem seja capaz de ler perfeitamente um outro através de
suas agOes, isso servir-lhe-4 apenas com seus conhecidos, que sdo muito poucos.
Aquele que vai governar uma nacéo inteira deve ler, em si mesmo, ndo este ou
aquele individuo em particular, mas o género humano. O que é coisa dificil, mais
ainda do que aprender qualquer lingua ou qualquer ciéncia, mas ainda assim, depois
de eu ter exposto claramente e de maneira ordenada minha propria leitura, o trabalho
que a outros cabera sera apenas verificar se ndo encontram 0 mesmo em si proprios.
Pois esta espécie de doutrina ndo admite outra demonstracgéo. (Loc. cit., grifos do
autor).

Na Grécia Antiga a percepcdo de Physis (natureza) em Tucidides é semelhante ao de
Thomas Hobbes — concepgdo de uma natureza fixa e imutavel. Mesmo sendo percebida
parecidamente, a amplitude desse conceito abarca a ideia de principio vital que se auto—

organiza, através do animo e do movimento dos seres e dos fendmenos; ontologicamente
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retrata a esséncia de um ser ou 0 que o ser necessariamente é. Representado por atributos que
definem algo especifico, a espontaneidade inata da indole.

A percepcao filosofica de natureza concebida na Grécia classica € mantida pela
concepcao cientifica do seculo XVII: Physis, a natureza imutavel, concebida como ordem
abstrata e necessaria do mundo concreto, a natureza que forja o mundo inteligivel porque
recorrente e necessaria. Vale salientar que a concepg¢do de natureza humana, em Tucidides
(2001) possui dois aspectos principais: 0 organismo fisico universal — a espécie humana; e a
exclusividade da mente humana — racionalidade dos homens as pulsdes e paixdes comuns a
psique humana. De modo anélogo, a formagdo do conceito de natureza humana em Thomas
Hobbes apresenta os aspectos de organismo fisico; de predominancia das paix0es; a
exclusividade da racionalidade humana e sua igual capacidade enquanto espécie.

A experiéncia pessoal refletida na premissa, conhece-te a ti mesmo, através da
deducéo légica é capaz de indicar o seu mecanismo da natureza humana. Hobbes insere a
physis (natureza humana) em sua polarizagdo antitética com o nomos (normas convencionais).
Dessa oposicao deriva toda sua filosofia politica como afirma explicitamente na Introducéo
do Leviatd (2004). E a partir do pressuposto da existéncia de uma determinada natureza
humana concreta que se torna possivel a origem contratual — convencional do Estado. O
conceito de natureza humana, utilizado comumente por Tucidides e pelos sofistas no periodo
classico, esta inserido na mesma polarizacdo antitética da oposi¢do de Hobbes.

A acepcdo da natureza humana, enquanto espécie, pode ser inferida em Tucidides,
guando ele compara os costumes de helenos com os barbaros, retrocedendo até um periodo de
igualdade. Em seu comentério acerca de Homero, enuncia que o0 aedo: “tampouco usou o
termo “barbaros”, em minha opinido porque os helenos, de sua parte, ainda ndao se haviam
agrupado distintamente a ponto de adquirir uma designacdo Unica em nitido contraste com
aquela.” (TUCIDIDES, 2001, p. 3, grifo do autor). Afirmando que em tempos idos, Varios
costumes belicosos eram comuns aos helenos e barbaros, com destaque ao costume de andar
armado, visto como rotineiro pelos antigos helenos e, como ainda era visto, entre 0s barbaros
contemporaneos.

A origem da norma civilizacional de andar desarmado é atribuida aos atenienses que

“estavam entre os primeiros a desfazer-se de suas armas e, adotando um modo de vida mais
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ameno, mudaram para uma existéncia mais refinada” (Ibidem , p. 4). Reconhece que somente
o nomos* — a convencéo diferenciava, originalmente, os helenos dos barbaros.

A concepcdo da natureza igualitaria da humanidade, a espécie ser humano,
possibilitou o surgimento de algumas ciéncias*, dentre elas a medicina. Portanto a percepcéo
médica surge com a concepcdo do homem universal, um organismo fisico®. Tucidides, ao
descrever racionalmente as diferengas culturais, questdo exclusiva do nomos, ndo permite
espaco algum para qualquer justificativa de uma pretensa diferenca de natureza (Physis) entre
helenos e béarbaros. Como afirmara o sofista Antifo: “nossas faculdades naturais sdo
absolutamente as mesmas, quer sejamos gregos ou barbaros [...] nenhum de nés [...] tem essas
caracteristicas de forma especial”. (BARKER, 1978, p. 90,).

Dessa forma, a habilidade mental do ser humano — a capacidade exclusiva na psique
da espécie humana é o aspecto da sua imprevisibilidade, apresenta-se na prépria incerteza da
guerra. Para Tucidides (2001) toda mencdo as causas da guerra faz referéncia a natureza
humana e a violéncia, além de representar uma manifestacdo da irracionalidade, estimula e
fomenta a guerra entre as comunidades politicas. No caso especifico da stasis no conflito de
facces internas, exige uma elaborada organizacdo mental do sujeito, no exercicio exitoso da
violéncia.

Existe um célculo no comportamento violento, mesmo que sua manifestagdo tenha a
aparéncia de brutalidade irracional. Segundo Tucidides sdo nessas situacdes extremas que a
natureza humana é compelida a agir de acordo com as circunstancias. Assim a
autopreservacao representa o traco natural instintivo, que nos gregos, suplantava qualquer
ardor ideoldgico. Diante de situacdes extremas, o ser humano é capaz de ousar em sua tomada
de decisdo, ao lancar mdo de todas suas potencialidades e torna-se imprevisivel como a

prépria guerra. Dessa forma,

Ousava-se com a maior naturalidade e abertamente aquilo que antes s6 se fazia
ocultamente, vendo-se qudo rapidamente mudava a sorte, tanto a dos homens ricos
subitamente mortos quanto a daqueles que antes nada tinham e num momento se
tornavam donos dos bens alheios. Todos resolveram gozar o mais depressa possivel
todos os prazeres que a existéncia ainda pudesse proporcionar, e assim satisfaziam
0s seus caprichos, vendo que suas vidas e riquezas eram efémeras [...] o prazer do
momento, como tudo que levasse a ele, tornou-se digno e conveniente; o temor dos
deuses e as leis dos homens ja ndo detinham ninguém, pois vendo que todos estavam

%0 costume enquanto nomos — era o0 que unicamente poderia fazer a diferenca entre ser heleno ou barbaro.
Tucidides (2001, p. 5) enuncia que: “E possivel demonstrar que os helenos antigos tinham muitos outros
costumes semelhantes aos dos barbaros atuais”.

* Vale salientar que a filosofia é a mae de toda ciéncia, pois foi o primeiro argumento do cosmo sem fazer
menc&o aos deuses ou mitos. Utilizando, apenas, argumentos 1dgicos, racionais e sistematicos (CHAUI, 2004).
*2A primeira acepgdo de natureza humana (physis) esta implicita ao tratar do seu par antitético, costume (nomos).
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morrendo da mesma forma, as pessoas passaram a pensar que impiedade e piedade
eram a mesma coisa; além disto, ninguém esperava estar vivo para ser chamado a
prestar contas e responder por seus atos; ao contrario, todos acreditavam que o
castigo ja decretado contra cada um deles e pendente sobre suas cabecas, era pesado
demais, e que seria justo, portanto, gozar os prazeres da vida antes de sua
consumacio. (TUCIDIDES, 2001, p. 118).

A natureza humana extrapola ao alcance do autocontrole, por abarcar elementos da
physis, tais como: a geografia e o clima, dentre varios outros elementos que ndo sdo passiveis
de se sujeitarem ao homem. E nesse aspecto que chama a atencio para o valor da sua obra que
foi feita para ser util: “quem quer que deseje ter uma ideia clara tanto dos eventos ocorridos
quanto daqueles que algum dia voltardo a ocorrer em circunstancias idénticas ou semelhantes
em consequéncia de seu contetido humano”. (TUCIDIDES. 2001, p. 15)

O aspecto irracional do comportamento humano descrito pela historia, apresenta o
dominio das paixdes em sua conducdo. Este foi um dos motivos do desprezo dos filésofos
antigos pelo conhecimento historico. Hobbes refutou a concepcdo em Aristoteles da natureza
humana, considerando irreal e falaciosa. Buscou outras fontes na tradicdo classica, que
apresentam semelhangas com a sua percepgao particular.

Hobbes é considerado pela comunidade internacional como um dos criadores da
ciéncia politica, ao apresentar proposicdes descritivas e realistas da histéria e da ciéncia.
Cujas proposicdes pretendem ser normativas como a politica e o direito, e, prescritivas, como
faz a filosofia politica. Sua proposic¢éo inicial é acerca do homem, refutando Aristoteles, trata
do ser humano como ele € de fato em sua natureza, em oposi¢do ao conceito convencional,
artificio criado pelo homem para superar tal natureza. O Estado e as leis sdo produtos do
artificio humano e néo algo que provenha da natureza humana como afirmava Aristételes.

Podemos observar que o debate dos sofistas acerca da natureza (physis) e convencao
(nomos) era o centro dos seus didlogos. Inserido nesta tradigdo, Hobbes eleva esse
guestionamento ao cerne da filosofia em Do Corpo — Célculo ou Ldgica (2009). Por meio da
argumentacdo filoséfica ele apresenta a definicdo comparativa do natural com a cidade, ao

afirmar que:

As partes principais da filosofia sdo duas. Pois, aos que procuram as geragdes e
propriedades dos corpos, apresentam-se como que dois géneros supremos de corpos,
muito distintos entre si. Um, que é obra da natureza é chamado natural; o outro, que
é instituido pela vontade humana através das convencdes e dos pactos dos homens, é
chamado cidade. Dai portanto se originam, primeiramente, as duas partes da
filosofia, a natural e a civil. (HOBBES, 2009, p. 35, grifos do autor).

O método que Hobbes define como resolutivo e compositivo, originalmente utilizado

por Galileu, representa a andlise social realizada pelo individuo, 0 homem — um ‘corpo



177

animado’ que se apresenta como um ‘animal racional’. Assim, através da ‘disposicdo dos
homens’ — suas tendéncias naturais inatas — torna-se possivel realizar a sintese da l6gica que
agrega os individuos ao todo social. A partir dos elementos mais simples da natureza humana
para alcancar um todo. Segundo Souki (2008, p. 35) Hobbes efetua uma “Reducéo
metodoldgica, que parte da sociedade até alcancar os individuos e destes, por sua vez até os
elementos primeiros de movimento.”

No periodo historico vivenciado por Tucidides, Atenas era um centro cosmopolita que
recebia estrangeiros de todos os cantos da Hélade. O filésofo Anaxagoras, amigo particular de
Péricles, introduziu a filosofia fisica (ciéncia da natureza) em Atenas e instruiu Tucidides.
Anaxagoras elaborou toda uma cosmologia fundamentada no conceito de Nous, cujo espirito
origina tudo o que existe, atraveés de um turbilhdo em movimento giratério. Posteriormente
essas ideias Ihe custaram a condenacéo por ateismo, cuja sentenca foi o banimento de Atenas.
Devido a ousadia de seus pensamentos, o circulo de homens em torno de Anaxagoras era

muito restrito:

No cenaculo fechado dos anaxagoreanos de Atenas, a mitologia popular sé era
tolerada como uma linguagem simbdlica. Todos os mitos, todos os deuses, todos 0s
herdis surgiam ai unicamente como hierdglifos de uma interpretacio da natureza, e
mesmo a épica homérica devia ser o hino candnico que cantava o poder do Nous e as
lutas e as leis da Physis. (NIETZSCHE, 1994, p. 106, grifos do autor).

O filésofo Arquelaus foi discipulo de Anaxagoras, considerado o ultimo fisico e
professor de Socrates segundo a tradi¢do. De acordo com Barker (1978, p. 59, grifos do autor)
Arquelaus “fazia prelecGes sobre a Lei e a Justica, e foi o primeiro a tracar a famosa distin¢éo
entre physis e n6mos.”

Percebe-se nitidamente que o estudo de Hobbes, ao apontar como a filosofia se divide
em duas partes principais: a natural e a civil. Estdo inseridas no longuinquo debate filosofico,
na transicdo da filosofia natural, dos antigos fisicos gregos, ao pensamento humanistico dos
sofistas. Porque a ciéncia, enquanto uma concepcao racionalista (hipotético — dedutiva), é
proveniente dos gregos antigos e, somente no século XVII, serd questionada em sua
confrontacdo com o empirismo.

As contradi¢Bes nos discursos sofistas da natureza (physis) e da convencéo (nomos),
residem nas proprias distingdes interpretativas que haviam sobre a natureza de cada conceito.
O debate oratorio dos sofistas girava em torno de questionamentos filosoficos de carater
politico e juridico, pois se questionava a existéncia da polis. Assim, os Sofistas defendiam o
questionamento da natureza, a artificialidade da justica e das leis politicas; da existéncia de

uma pretensa hierarquia natural entre 0os homens como gregos e barbaros, livres e escravos.
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Os sofistas em geral defendiam o carater convencional da politica, da justica e suas
leis, enquanto Platdo e Aristoteles eram defensores do carater natural da politica, da justica e
das leis. A confusdo em que se caracteriza os discursos dos sofistas nos dialogos platdnicos,
reside predominantemente na identificacdo entre os conceitos de Natureza e Justica®.

Tucidides apresenta os mesmos temas debatidos pelos sofistas nos discursos e
didlogos ao longo da Historia da Guerra do Peloponeso (2001). O debate entre Calicles e
Socrates no dialogo platénico Gdérgias (1980), apresenta a oposicdo entre natureza e Lei, de
modo explicito. Enquanto em Tucidides, a mesma franqueza com que sdo expostas tais ideias,
ha paralelo no didlogo Mélio e no debate entre Diodotos e Cléon. Calicles zomba de Sdcrates,
ao defender intransigente a ética abstrata irreal e impraticavel. Para qualquer grego de sua
época, o realismo de Calicles, evidencia 0 comportamento humano efetivo, ao contrasta-lo

entre o dever natural e o convencional:

Tu, Socrates, que te apresentas como adepto da verdade, é que expdes teus
argumentos por maneira vulgar e indecorosa, sobre o que ndo € belo por natureza,
mas apenas segundo a lei. Pois, na maioria das vezes, acham-se em oposicdo a
natureza e a lei [...] Pois, segundo a natureza, tudo o que é mais feio € também pior,
como, por exemplo, sofrer injustica, enquanto, segundo a lei, serd cometer algum ato
injusto. Nem é condicdo normal do homem sofrer injustica, mas apenas de escravo,
a quem melhor fora morrer do que viver, pois, ofendido e espezinhado, ndo é capaz
de defender-se nem de amparar os que lhe sdo caros. No meu modo de pensar, as
leis foram instituidas pelos fracos e pelas maiorias. E para eles e no interesse proprio
que sdo feitas as leis e distribuidos elogios, onde haja o que elogiar, ou censuras,
sempre que houver algo para censurar. E para incutir medo nos homens fortes e, por
isso mesmo, capazes de alcancar mais do que eles, e impedir que tal consigam,
declaram ser feio e injusto vir alguém a ter mais do que o devido, pois nisto,
precisamente, &€ que consiste a injustica; querer ter mais do que 0s outros.
Conscientes da sua propria inferioridade, contentam-se, quero crer, em ter tanto
gquanto os outros. (PLATAO, 1980, p. 159; 160).

Calicles expbe que a natureza humana se opde a Lei, a desmedida (hybris) é o modo
de vida aristocratico e, representa, a tendéncia natural de todo ser humano de procurar saciar
seus apetites impunemente. Expbe um ponto de vista aristocratico ao considerar que as

convencdes (leis) foram estabelecidas para refrear os impulsos de dominio dos poderosos*.

*3Segundo Chauf (2004, p. 32) a Justica em sua origem mitica era personificada pela deusa Diké, representava a
equidade entre as coisas e 0s homens, tanto no que se refere as leis divinas quanto a ordem cosmica. A justica é
uma ordem divina e natural que sustenta o cosmos, que regula, julga e castiga as a¢Bes das coisas e dos homens.
A ideia de justica abarca a lei, a natureza e a ordem do mundo, a lei — ndmos , a natureza — physis e a ordem —
kdsmos. “A invengdo da politica secularizou o sentido de Diké, significando as causas que fazem haver ordem,
lei e justica na natureza e na polis. Justo ¢ o que segue a ordem natural e respeita a lei natural”.

* De fato a histéria das polis gregas descreve uma luta social constante para a composicéo politica entre as
classes, as solugBes de compromisso conduziam a acomodacOes que foram mais estaveis em cidades
tradicionalmente oligarquicas como Esparta, Tebas e Corinto, contudo as tensdes sociais permaneciam
constantes em toda a Hélade, com os “fortes” temerosos das maiorias “fracas”, a Guerra do Peloponeso
desencadeou as tensdes sociopoliticas latentes em cada polis, estimulando a guerra civil generalizada.



179

Hobbes corrobora com essa perspectiva do ser humano movido pelo desejo, inaugurando a
ciéncia politica, cujo objeto concreto de estudo é o homem.

A hybris emerge de um poder excessivo ou da certeza da impunidade, assim afirma
Calicles — “Pois, segundo penso, decorre do direito natural que o melhor e mais sensato
comande e tenha mais do que os inferiores” (Ibidem, p. 168). Em seguida Calicles expde
realisticamente a ética hedonista do periodo classico como proveniente da verdadeira natureza

humana:

Célicles — Foi isso, precisamente, SGcrates. Pois como podera ser feliz quem for
escravo do que quer que seja? O belo e justo por natureza, digo-o sem o menor
constrangimento, € que quem quiser viver de verdade, longe de reprimir os apetites,
tera de permitir que se expandam quanto possivel, e quando se encontrarem no auge,
ser capaz de aliment4-los com denodo e inteligéncia e de satisfazer a todos eles a
medida que se forem manifestando [...] Pois para os que nasceram filhos de reis, ou
que por natureza sejam capazes de conquistar algum império ou o poder e qualquer
dominio: haverd nada mais vergonhoso e prejudicial do que a temperanga para
semelhantes individuos? Tendo a possibilidade de gozar de todos os bens, sem que
ninguém se lhes atravesse no caminho, iriam impor a si mesmos um déspota, a
saber, a lei da maioria, e o falatdrio dos outros, e as censuras? Quao infelizes nao se
tornariam, pelo fato mesmo da beleza da justica e da temperanca, se ndo pudessem
dar mais aos amigos do que aos inimigos, e isso apesar de serem donos de suas
préprias cidades? O certo, Socrates, € que a verdade que tu presumes procurar é
simplesmente isto: o luxo, a intemperanca e a liberdade, quando devidamente
amparados, é que constituem ao certo a virtude e a felicidade. Tudo o mais, todos
esses enfeites e convencbes contrdrias a natureza, ndo passam de palavrério sem
valor. (Ibidem, p. 170; 171).

Sécrates admira a franqueza de Caélicles. Platdo expde tal didlogo como livre debate
em termos abstratos e de modo paralelo, encontramos o mesmo teor desse debate em
Tucidides, ao tratar de questdes politicas e militares concretas.

A eficacia da politica depende do saber efetivo da condicdo humana. O realismo
politico ndo pode desprezar a histéria e nem a psicologia humana. Ribeiro (1984) assinala
como Hobbes se fundamenta em uma psicologia que enxerga 0s homens universalmente
determinados por uma natureza passional. Enquanto 0os homens seguirem essa mesma pulsédo
natural inata — a busca do prazer e a fuga da dor — essa sera a tendéncia maior das provaveis
condutas humanas. Hobbes reconheceu na histéria de Tucidides as mesmas disposices
humanas que ele enxergou por experiéncia propria ao longo de sua vida como também de sua
introspecc¢éo, origem da sua prépria natureza.

Tucidides também apresentava uma visdo negativa do homem, sé que proveniente de
uma cultura que desconhecia 0 mito do pecado original. Alids, a sua visdo ndo se escora em
mitologia grega alguma, relata veridicamente 0s eventos atuais em que participou,
testemunhou ou recolheu relatos. Cujas descri¢cdes revelam a relagdo dos homens com a

religido — os homens s realizam os ritos e obedecem as normas sacras quando lhes convém.
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Nos infortdnios maiores que o ser humano é obrigado a suportar, os deuses simplesmente se
tornam irrelevantes. Em Tucidides estes assuntos sdo enunciados nos didlogos que abordam a
natureza humana.

Tucidides expde no¢des que Hobbes definiu como formacgdes conceituais expostas em
proposicOes. Assim, para Hobbes (2004, p. 58), a natureza € um dado, pois “a prépria
natureza impde aos homens certas verdades, com as quais depois eles vao se chocar quando
procuram alguma coisa fora da natureza.” Do mesmo modo que ocorria nos debates classicos
expostos por Tucidides.

Para Hobbes somente através da convengdo social — nomos — com a instituicdo do
Estado e suas leis, torna-se possivel existéncia de propriedade, justica, seguranca e paz. O
temor as leis evita o regresso a belicosa condi¢cdo natural dos homens, pois:

Suprimi as leis civis, e ninguém mais sabera o que é seu e o que é dos outros. Visto
portanto que a introducéo da propriedade é um efeito do Estado, que nada pode fazer
a ndo ser por intermédio da pessoa que o representa, ela sé pode ser um ato do
soberano, e consiste em leis que s6 podem ser feitas por quem tiver o poder
soberano. Bem o sabiam os antigos, que chamavam Némos (quer dizer, distribui¢do)

ao que nos chamamos lei, e definiam a justica como a distribuicdo a cada um do que
é seu. (Ibidem, p. 196).

O homem enquanto corpo fisico esta sujeito indistintamente as mesmas leis fisicas
impessoais que outros corpos naturais. Hobbes parte de um materialismo mecanicista do
funcionamento da natureza, através das leis perpétuas de causalidade. A oposicdo natureza é a
convengdo que permeia toda filosofia politica de Hobbes. A natureza é amoral e o conceito

moral, legal ou politico é produto do artificio humano. Por considerar que:

A natureza do homem ¢ a soma das suas faculdades e poténcias naturais, tais como
as faculdades da nutri¢do, movimento, geracdo, sensacao, razdo, etc. Unanimemente,
chamamos estas poténcias de naturais, e elas estdo contidas na definicdo do homem
sob estas palavras: animal e racional. (HOBBES, 2003, p. 20).

O homem é um corpo fisico sujeito as necessidades naturais, cujos desejos provém das
necessidades corporeas e representam o primado da sujeicdo a natureza. O homem é autbmato
e possui uma mecanica interna, cuja vida provém desses movimentos internos. De acordo com
Hobbes (2004, p. 57) “Estes pequenos inicios do movimento, no interior do corpo do homem,
antes de se manifestarem no andar, na fala, na luta e outras a¢Ges visiveis, chamam-se
geralmente esfor¢o”. Por outro lado, o homem, enquanto animal, encontra-se & mercé da
natureza, considerado uma espécie de animal dotada de movimentos vitais, involuntarios e

voluntarios.
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O esforco quando se dirige a causa prépria, € 0 apetite ou desejo e caso exista esforco

(endavour), no sentido de evitar algo, denomina-se de aversao. Dessa forma,

Na deliberacdo, o Ultimo apetite ou aversdo imediatamente anterior a acdo ou a
omissdo desta é o0 que se chama vontade, o ato (ndo a faculdade) de querer. Os
animais, dado que sdo capazes de deliberagdes, devem necessariamente ter também
vontade. (Ibidem, p. 63).

A deliberacédo e a vontade sdo movidas pelos apetites, desejos e aversdes, em relacao
as expressdes vitais encontradas em todos os animais. Até mesmo as enfermidades sdo

naturalmente compartilhadas pelo homem e outras criaturas irracionais.

Quanto as paixdes do 6dio, da concupiscéncia, da ambicdo e da cobica, é tdo dbvio
quais sdo os crimes capazes de produzir, para a experiéncia e entendimento de
qualquer um, que nada é preciso dizer sobre eles, a ndo ser que sdo enfermidades téo
inerentes a natureza, tanto do homem como de todas as outras criaturas vivas, que
seus efeitos s6 podem ser evitados por um extraordinario uso da razdo ou por uma
constante severidade em seu castigo. (Ibidem, p. 227).

A singularidade da espécie humana, dentre todas as outras, dar-se em funcdo da
exclusividade do aspecto racional, indica a capacidade mental que existe igualmente em toda
humanidade. O logos é o atributo da singularidade humana, sua capacidade linguistica e
racional representa o conceito grego de logos*. Segundo Hobbes (2003, p. 93) a natureza do
homem é formada a partir das “faculdades naturais do seu corpo e mente, e podem ser todas
compreendidas nestas quatro, a for¢a do corpo, a experiéncia, a razéo e a paixdo.”

Tucidides menciona a natureza humana explicitamente em poucas ocasides, mas as
raras referéncias concentram os fundamentos de seu raciocinio. Indicando que as
circunstancias estruturais pertinentes as relacfes interestatais decorrem da disputa de poder e

compelem a humanidade a seguir suas inclinagdes naturais. Pois,

Nada ha de extraordinario, portanto, ou de incompativel com a natureza humana no
que fizemos, apenas por havermos aceito um império quando ele nos foi oferecido, e
entdo, cedendo aos motivos mais fortes — honra, temor e interesse — ndo abrimos
mdo dele.[...] E merecem elogios aqueles que, cedendo ao impulso da natureza
humana para governar os outros, foram mais justos do que poderiam ter sido
considerando-se a sua forca. (TUCIDIDES, 2001, p. 44).

As cidades representam as personificacdes das paixdes de seus respectivos cidadaos e

facgOes. As paixdes compelem os homens, que passam a agirem coagidos. Os atenienses

** Logos corresponde ao verbo légein, recolher, dizer. E "palavra”, "discurso", "linguagem", “razo".
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justificam o império em uma declaracdo de autoafirmacdo da natureza humana, expondo de
modo franco o insaciavel desejo de poder — constante busca por dominio e 0 maior motivo do
império. No caso, uma paixao desenfreada dos atenienses pelo gosto ao dominio. Esta nocéo
enunciada originalmente por Tucidides, da busca insaciavel do homem ateniense pelo poder —
o império, foi conceituada por Hobbes como um movimento vital da natureza da espécie
humana. O desejo de poder descrito por Tucidides expressa autoafirmacdo, em Hobbes tal
desejo provém do instinto de sobrevivéncia. Os soberanos e as cidades estdo mais expostos

por permanecerem na anarquica condi¢do natural. Consequentemente,

Assinalo assim, em primeiro lugar, como tendéncia geral de todos os homens, um
perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder, que cessa apenas com a morte. E
a causa disto nem sempre é que se espere um prazer mais intenso do que aquele que
ja se alcancou, ou que cada um ndo possa contentar-se com um poder moderado,
mas o fato de ndo se poder garantir o poder e 0s meios para viver bem que
atualmente se possuem sem adquirir mais ainda. E daqui se segue que 0s reis, cujo
poder é maior, se esforcam por garanti-lo no interior através de leis, e no exterior
através de guerras. (HOBBES, 2004, p. 91).

A busca desenfreada pelo poder além de visar satisfazer os desejos futuros é
desencadeada como 0 processo de manutengdo das conquistas passadas. Dessa forma os reis
aumentam seu poder sobre seus suditos através das leis e subjuga 0s outros soberanos através
de guerras. Do mesmo modo o discurso ateniense ressalta a compulsdo interna irresistivel,
opressiva e, assim, vista como coercitiva. Afirma que ndo somente 0s atenienses, mas a
espécie humana é incapaz de se controlar. Em Tucidides (2001, p. 44) todos os homens diante
das circunstancias adequadas, acabam “cedendo aos motivos mais fortes — honra, temor e
interesse”.

Inicialmente, o temor aparecia como o motivo original do império — a
autopreservacdo. Porém, os atenienses retomam o discurso, invertendo a ordem dos motivos
mais fortes que sdo igualmente irresistiveis e justificaveis, pois cidade alguma rejeita o
império. Os atenienses justificam seu império abertamente apontando para 0s motivos
maiores que residem na natureza humana. Sua ousadia reside em admitir o dominio, sem
expressar uma assertiva racional acerca do direito de reinar.

Tucidides nao defende a lei do mais forte. A forca € vista como a vontade superior ou
virtude superior, aqueles que a exercem inevitavelmente se tornardo os dominadores. Tais
feitos sdo possiveis somente aqueles que sabem ouvir o chamado dos motivos mais fortes, que

residem na prépria natureza humana. Os mais fortes ndo sdo 0os mais justos ou os melhores,
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sdo apenas 0s que possuem maior forca, cujos mais fracos devém se submeter e,

consequentemente, nutrir rancor contra 0s poderosos.

Se os oprimidos, pisoteados, ultrajados exortam uns aos outros, dizendo, com a
vingativa astlicia da impoténcia: “sejamos outra coisa que ndo 0s maus, sejamos
bons! E bom é todo aquele que ndo ultraja, que a ninguém fere, que ndo ataca, que
ndo acerta contas, que remete a Deus a vinganga, que se mantém na sombra como
nos, que foge de toda maldade e exige pouco da vida, como nds, 0s pacientes,
humildes, justos” - isto ndo significa, ouvido friamente e sem prevencéo, nada mais
que: “nos, fracos, somos realmente fracos; convém que ndo facamos nada para o
qual ndo somos fortes o bastante. (NIETZSCHE, 2008, p. 18).

Os trés maiores motivos — honra, temor e interesse, que justificam o dominio
imperial para Tucidides e, que Hobbes recepciona posteriormente, denominando de gloria,
desconfianca e competicdo sdo os fatores causais na promoc¢do da guerra. Para ambos 0s
autores, esses elementos residem na propria natureza humana. Portanto os atenienses afirmam
que os homens sdo compelidos pela natureza a perseguir os bens da seguranga, renda e
deferéncia. Ao contrario de Platdo e Aristoteles estes emissarios ndo clamam que a justica €
natural ao homem, pois entendem natural como necessario, enquanto a justica eles apresentam
como algo espontaneo, voluntario ou convencional. De acordo com Orwin (1986, p. 83) “A
justica entre nagdes é o favor do forte em relacdo ao fraco, baseado no favor da natureza sobre
0 homem”.

A desagregacao social descrita como anomia revela o fim das convencdes contrarias a
natureza, porque diante da falta de perspectiva de sobrevivéncia os homens se encontram a
mercé de sua natureza, pois de acordo com Tucidides (2001, p. 118) “todos acreditavam que o
castigo ja decretado contra cada um deles e pendente sobre suas cabecas, era pesado demais, e
que seria justo, portanto, gozar os prazeres da vida antes de sua consumacao”. A auséncia de
esperanca no futuro torna o homem um completo imediatista, sem vinculo com qualquer
compromisso ele se entrega aos prazeres do momento, enfim vive apenas no instante.

O homem provém da natureza, possui aspectos inatos que se manifestam
concretamente, mas por ser também um ser racional, torna-se capaz de deliberar e escolher
por meio de motivos abstratos. Diante dessa ambivaléncia 0 homem é um ser de momento,
pois as circunstancias podem compelir 0s seres humanos a seguirem seus impulsos naturais,
originando os conflitos. Enquanto que no dialogo socratico, Platdo expde as opinides no
intuito de refuta-las, Tucidides as expde em seus didlogos como a opinido politica corrente

dos atenienses na agora ou na assembleia ratificando o dominio imperial.



184

Para Schmitt (2009) toda teoria politica realista deve admitir um pressuposto
antropologico negativo — Maquiavel, Hobbes e Nietzsche. Porém, Tucidides pode ser incluido

nessa mesma lista e assinalado como seu precursor. Pois,

Todas as teorias do Estado poderiam ser examinadas quanto a sua antropologia e
classificadas segundo o critério se pressupdem ou ndo, consciente ou
inconscientemente, um ser humano mau por natureza ou bom por natureza [...]
Todas as teorias politicas verdadeiras pressupdem o homem como mau, isto é,
consideram-no como um ser que ndo é de forma alguma ndo problematico, mas ao
contrario, perigoso e dindmico. (SCHMITT, 2009, p. 59; 61)

Esse homem é descrito originalmente por Tucidides, como um ser capaz da violéncia
mais extrema, enquanto que sua imprevisibilidade é justamente qual o grau da perversidade
que pode alcancar e que possa cometer. Tucidides é a fonte classica dessa acepcdo®. Na
Renascenca, reinaugura-se essa acepg¢do, corroborando a concepcao realista da natureza

humana como o principio de todo estadista. Assim:

Como demonstram todos os que escreveram sobre politica, bem como numerosos
exemplos histdricos, é necessario que quem estabelece a forma de um Estado, e
promulga leis, parta do principio de que todos os homens sdo maus, estando
dispostos agir com perversidade sempre que haja ocasido. (MAQUIAVEL, 1989, p.
29).

Maquiavel reconhece que o0 homem ndo é capaz de possuir coeréncia absoluta seja no
bem ou no mal. O homem é um hibrido como o centauro, dividido entre o lado instintivo
animal e o lado racional humano. O homem é um ser sempre em débito com a natureza, tal
natureza busca acomodar-se a lei do menor esforco. De acordo com Maquiavel (1982, p. 109)
“De fato, pode-se dizer dos homens de modo geral, que sdo ingratos, volaveis, dissimulados;
procuram escapar dos perigos e sdo avidos de vantagens”.

Para Maquiavel o que distancia o pensamento politico antigo do pensamento moderno

é justamente a dicotomia entre o ideal e o real.

Todavia a distancia entre 0 como se vive e 0 como se deveria viver é tdo grande, que
quem deixa o que se faz pelo o que se deveria fazer, contribui rapidamente para a
prépria ruina e compromete sua preservagdo; porque 0 homem que quiser ser bom
em todos os aspectos terminara arruinado entre tantos que ndo séo bons. Por isso é
preciso que o principe aprenda, caso queira manter-se no poder, a ndo ser bom e
valer-se disso segundo a necessidade. (Ibidem, p. 97).

*® Que depois sera compartilhada por outros historiadores como Polibio, Tito Livio, T4cito, pois o historiador da
antiguidade seria hoje um misto de oficios como antropdlogo, etndlogo, gedgrafo, psicélogo, folclorista,
estrategista (como no caso especifico de Tucidides).
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Hobbes corrobora a visdo negativa do homem descrita por Tucidides e Maquiavel,
poréem sua concepcdo de natureza humana parte do instinto, o direito natural a
autopreservacao. O ambiente anarquico do estado natural favorece o impulso predatorio. Este
€ 0 Unico direito que permanece intacto durante o contrato social, cujos envolvidos ndo podem
renunciar tal aspecto do direito natural, por serem compelidos por forcas irresistiveis. 1sso
ocorre diante da condigéo natural do homem ou estado de natureza.

Hobbes nédo qualifica a natureza como ma4, pois a natureza provém de Deus e condena-
la seria 0 mesmo que cometer a impiedade de qualificar Deus como perverso. Segundo seus

argumentos:

Porque sendo criaturas meramente sensiveis, eles tem a diposi¢do que ora exponho:
imediatemente e quanto puderem eles desjam e fazem tudo o que melhor lhes
agrada, e dos perigos que deles se acercam eles ou fogem, por medo, ou com vigor
tratam de repeli-los; mas isso ndo é raz&o para considera-los maus ou perversos. [...]
Portanto, a menos que dizendo que 0s homens sdo maus por natureza entendamos
apenas que eles ndo recebem da natureza a sua educacdo e o uso da razdo,
deveremos necessariamente reconhecer que os homens possam derivar da natureza o
desejo, 0 medo, a ira e outras paixfes, sem contudo imputar seus maus efeitos a
natureza. (HOBBES, 2002, p. 15; 16).

Segundo Hobbes a percepcdo geral de natureza num ambiente anarquico promove as
tendéncias predatorias do homem, estratégia l6gica de sobrevivéncia. Portanto 0 homem antes
de tudo é um tipo exclusivo de animal constantemente constrangido pelo ambiente natural a
seguir seus instintos. A definicdo de felicidade para Hobbes consiste na conquista do que se

deseja e na sua constante fruicdo — o hedonismo.

A felicidade é um continuo progresso do desejo, de um objeto para outro, ndo sendo
a obtencdo do primeiro outra coisa sendo o caminho para conseguir o segundo.
Sendo a causa disto que o objeto do desejo do homem ndo é gozar apenas uma vez, e
s6 por um momento, mas garantir para sempre 0s caminhos de seu desejo futuro.
Portanto as a¢Bes voluntérias e as inclinagdes dos homens ndo tendem apenas para
conseguir, mas também para garantir uma vida satisfeita, e diferem apenas quanto ao
modo como surgem, em parte da diversidade das paixfes em pessoas diversas, e em
parte das diferengas no conhecimento e opinido que cada um tem das causas que
produzem os efeitos desejados. (Idem, 2004, p. 91).

Atribui a “necessidade da natureza” o fato de os homens perseguirem o que
consideram o melhor para si, fator que promove as inimeras paixdes da alma e faz os homens
divergirem. De modo igual os homens buscam evitar a morte a todo o custo — esse terrivel
inimigo da natureza. Hobbes (2003, p. 47) enxerga no “movimento vital” a origem das
concepgdes de bom e ruim; quando hd o “movimento em alguma substancia interna da

cabeca” que transmite ao “coracdo, e deve necessariamente neste auxiliar ou obstar o
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chamado movimento vital”. O movimento vital € um mecanismo fisico originado no corpo,
toda percepcdo, sensagdo, anseio ou vontade se origina no préprio corpo fisico.

O movimento vital é expressdo das necessidades fisiologicas do corpo, qualquer
movimento se remete ao esse principio: “quando ele auxilia, recebe o nome de deleite” (Loc.
cit), quando o movimento vital enfraquece ou € interrompido se torna dor. No estado natural o
bem é o prazer e 0 mal é a dor, assim os homens continuamente fazem uso de todos 0s seus
esforcos no intento de alcancgar o primeiro e evitar o segundo. Schlatter (1945) indica o débito
do conceito de estado de natureza de Hobbes com as no¢fes de anomia e stasis, enunciadas
originalmente por Tucidides.

Tucidides (2001, p. 118) ao enunciar que: “a peste introduziu na cidade pela primeira
vez a anarquia total.” A anomia causada pela peste em Atenas é a dissolucdo social interna
devida a total falta de perspectiva de sobrevivéncia. Tucidides descreve o0 modo como 0s
atenienses foram abatidos pelo crescente recrudescimento da peste. Tal catastrofe foi minando
todas as esperancas de sobrevivéncia até que finalmente abateu por completo todo e qualquer
pudor publico. Tucidides apresenta 0 homem como um mero fantoche das impessoais forcas
naturais.

O homem se apresenta como o elemento mais fragil de uma Natureza (Physis) maior
que o abarca e o condiciona, fazendo-o retornar ao estado mais bruto de sua propria natureza.
Segundo Tucidides (2001, p. 117) “o aspecto mais terrivel da doenca era a apatia das pessoas
atingidas por ela, pois seu espirito se rendia imediatamente ao desespero e elas se
consideravam perdidas, incapazes de reagir.” O descaso com o0s rituais funerarios deu inicio
ao estado de anomia, pois os ritos funebres adequados faziam parte da tradicdo religiosa mais
arcaica — o culto dos antepassados. Nessa época,

Os templos nos quais se haviam alojado estavam repletos dos cadaveres daqueles
que morriam dentro deles, pois a desgraca que os atingia era tdo avassaladora que as
pessoas, ndo sabendo o que as esperava, tornavam-se indiferentes a todas as leis,
quer sagradas, quer profanas. (Ibidem, p. 117; 118).

A apatia helénica diante mortandade da peste desfez os seus lagos sociais mais intimos
dos cidad&os, o foro familiar, seus deveres religiosos, o cuidado com os doentes 0s rituais
fanebres, a frivola dissipacéo das riquezas e a obtencdo por oportunistas. Séculos de tradigdo
foram descartados em poucos anos, devido as circunstancias momentaneas do desastre, pois o

desconhecimento de qualquer tratamento eficaz causou o total desespero. Até mesmo “as
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preces feitas nos santuarios, ou os apelos aos oraculos e atitudes semelhantes foram todas
indteis, e afinal a populacgdo desistiu delas, vencida pelo flagelo” (Ibidem, p. 115).

A severidade da peste levou ao abandono de todas as crencas em suas tradicdes,
qguando estas perderam a eficicia para lidar com a realidade. A anomia é o abandono das
normas na completa assuncgdo da liberdade natural, ao encarar a imagem tragica da completa
auséncia de sentido nessa fatalidade. Assim, ha auséncia de esperanca a sobrevivéncia faz o
temor se esvair por completo, favorecendo que a humanidade vivencie o estado de natureza.

A anomia descrita por Tucidides € uma nocao que Hobbes reconheceu como nefasta a
organizacdo politica, em virtude do medo ser a origem do contrato social, mantido atraveés do
temor ao castigo punitivo. A auséncia completa do medo e principalmente do temor da morte
torna os homens incapazes de qualquer acdo politica ou social. Em Tucidides a audacia
humana néo reconhece limites quando perde o seu temor mais instintivo e tal imagem da
natureza humana foi sugestiva para Hobbes, ao afirmar que a auséncia do medo impossibilita
0 contrato social. Pois,

Espero que ninguém va duvidar de que, se fosse removido todo medo, a natureza
humana tenderia com muito mais avidez a domina¢do do que a construir uma
sociedade. Devemos portanto concluir que a origem de todas as grandes e
duradouras sociedades ndo provém da boa vontade reciproca que os homens

tivessem uns para com os outros, mas do medo reciproco que uns tinham dos outros.
(HOBBES, 2002, p. 28).

A experiéncia de anomia possibilita que a populacdo abandone suas mascaras
convencionais e se entregue aos seus impulsos naturais, saciando seus apetites imediatos.
Portanto quando ndo héa futuro algum, 0 homem se agarra ao presente com unhas e dentes. Dai
a aberta lassidao hedonista em gue se entregaram os atenienses. O relato de Tucidides pode
ter inspirado Hobbes quanto a liberdade das pessoas no estado natural, quando ndo ha ‘justo
ou injusto’ € nem garantia de sobrevivéncia ou usufruto de bens, o inico compromisso é com
o imediato prazer egoista*’.

Os homens ao perderem todo o medo, descartam a sociedade e o Estado. Pois,
segundo Hobbes “De todas as paixdes, a que menos faz 0s homens tender a violar as leis € o
medo. Mais: excetuando algumas naturezas generosas, € a Unica coisa que leva os homens a
respeita-las” (quando a violacdo das leis ndo parece poder dar lucro ou prazer). (Idem, 2004,
p. 227).

*"Assim Thomas Hobbes traduziu anomia como licentiousness — licenciosidade — pois a licenciosidade era parte
da cultura grega de modo muito mais franco do que em seu contexto puritano. Apesar da tradu¢do mais adequada
ser “lawlessness” — auséncia de leis.
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Enquanto que Tucidides buscou descrever o comportamento humano com objetividade
e a analise da espécie humana natural, sem repousar seus argumentos em uma axiologia, do
mesmo modo que Hobbes fara posteriormente. A norma sé se torna capaz de reger as relacoes
entre os atores a partir da vontade dos mesmos em segui-la e enquanto acreditarem na mesma.
Diante da necessidade, geralmente, os seres humanos operam sua exclusiva logica instintiva,
gue ndo esta sujeita a nenhuma convencéo.

No estado de anomia descrito por Tucidides ndo havia mais consideracdo seja por lei
civil ou sacra devido a auséncia do temor a morte ou ao castigo dos deuses, porque na
perspectiva popular, o povo ja havia sido castigado pelos deuses e estava injustamente
condenado a morte. Como Hobbes (2004) afirma a sujeicdo dos suditos conduz ao temor
respeitoso e isto € o que mantém a harmonia social. Na anomia ndo existe mais sociedade,
somente individuos em busca do prazer momentaneo antes do fim derradeiro.

Dessa forma ndo ha temor por coisa alguma, s6 existe 0 momento imediato e aqueles
que podem se agarram a este com suas Ultimas forcas. Os homens sdo naturalmente
hedonistas e egoistas, assim perseguem apenas seus proprios interesses, livres do medo da

coercao fisica e do temor divino, os homens se encontram em sua condicao natural.

Porque as leis de natureza (como a justica, a equidade, a modestia, a piedade, ou, em
resumo, fazer aos outros o que queremos que nos fagam) por si mesmas, na auséncia
do temor de algum poder capaz de leva-las a ser respeitadas, sdo contrarias a nossas
paix0es naturais, as quais nos fazem tender para a parcialidade, o orgulho, a
vinganca e coisas semelhantes. E os pactos sem a espada ndo passam de palavras,
sem forca para dar qualquer seguranga a ninguém. Portanto, apesar das leis de
natureza (que cada um respeita quando tem vontade de respeita-las e quando pode
fazé-lo com seguranca), se ndo for instituido um poder suficientemente grande para
nossa seguranca, cada um confiard, e podera legitimamente confiar, apenas em sua
prépria forca e capacidade, como protecdo contra todos os outros. (Idem, 2004, p.
141).

A satisfacdo dos prazeres imediatos € a Unica expectativa possivel no estado natural de
Hobbes, sem seguranc¢a ou garantia alguma de um dia seguinte. O estado natural é a negacéo
das instituicOes sociais, cujos termos como licenciosidade, dissipacao, indiferenca, hedonismo
desenfreado, apenas revelam alguns dos aspectos de uma completa despolitizagdo da
sociedade. Segundo Orwin (1988, p. 842) “quando os homens vivem no imediatismo eles
esquecem a cidade. Portanto a vida politica depende de esperangas e temores em relacdo ao
futuro e a manutencgéo de alguma expectativa diante do mesmo”.

A liberdade ilimitada do estado de natureza ocorre quando as cidades implodem na
anomia e na stasis — que sdo processos opostos de dissolucdo social. Contudo, surgem como

sintomas de degeneracdo social patologica acentuada pela guerra, enquanto a anomia é um
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estado de torpor em que as pessoas se abandonam completamente ao prazer imediato e assim,
sem qualquer consideracdo politica, desprezam o futuro. A stasis é a radicalizacdo politica
extremada da sociedade, em que a violéncia irrompe na luta das faccGes pelo poder em uma
verdadeira “guerra de todos contra todos”. E na guerra civil em que a natureza humana
encontra liberdade absoluta para cometer toda a violéncia que for capaz®.

E 0 que Tucidides (2001, p. 198) descreve durante a revolucdo (stasis) na Corcira:
“Dessa forma as revolugfes trouxeram para as cidades numerosas e terriveis calamidades,
como tem acontecido e continuard a acontecer enquanto a natureza humana for a mesma.”
Portanto a stasis € um evento latente enquanto a natureza humana nao for alterada. Toda
manifestacdo de violéncia extrema e seus respectivos excessos tdo raros em tempos de paz séo
préximos do normal durante a guerra “que priva os homens da satisfacdo até de suas
necessidades cotidianas, € uma mestra violenta e desperta na maioria das pessoas paixdes em
consonancia com as circunstancias do momento.” (Loc. Cit.).

Tucidides expde a stasis como um ambiente onde desconfianca interna é generalizada
dai o temor pela propria vida se torna o impulso primordial de qualquer ato combativo. “Em
certo sentido ele vé que na adversidade falta virtude a maioria dos homens e poucos se
importam com o corpo politico como se importam por si proprios” (ORWIN, 1988, p. 834). A
stasis de Tucidides também prenuncia o estado de natureza de Hobbes, onde a violéncia
irrestrita alcanca uma desmedida sem qualquer objetivo além da ébvia autopreservacao.

Quando Tucidides (2001, p. 198) descreve a stasis na Corcira, assinala como a
igualdade entre os homens no estado de guerra acirra 0s sentimentos hostis. Pois “os atos
cometidos com impiedosa crueldade ndo com o objetivo de ganho, mas quando, mesmo
estando em pé de igualdade com seus inimigos, os homens sdo levados a praticar por uma
cOlera incontrolavel”.

A stasis é a experiéncia Ultima de violéncia. A divergéncia politica € apenas um
subterflgio para justificar um discurso que inventa o inimigo e declara a guerra. Assim,
legitimando a perseguicdo e execucdo de pessoas, para satisfagdo dos caprichos pessoais dos
comparsas da fac¢do. Tucidides afirma que a natureza humana tende ao exercicio da

crueldade quando se encontra livre de qualquer restricdo cedendo as paixdes mais violentas: o

8 Na obra a Guerra do Peloponeso (1629), Thomas Hobbes traduziu stasis por sedition (sedi¢do), em outras
passagens traduziu stasis como faction (faccdo), que devido a extensdo de significados que stasis abarca — é o
contexto quem acaba indicando o sentido. Tucidides enuncia a maleabilidade do conceito de stasis, sua
flexibilidade em diversos graus esta de acordo com as variaveis apresentadas em cada caso especifico. A Unica
constante é a natureza humana, suas reagOes mais previsiveis se referem a situagdes extremas em que
contingéncia compele cada um na luta pela prdpria sobrevivéncia.



190

0dio e a vinganga. Dessa forma a situacdo de igualdade gera uma insuportavel desconfianca
matua.

De modo anélogo, no estado de natureza de Hobbes (2004, p. 108), a igualdade é a
premissa origindria da condicdo natural do homem; “se considerarmos qudo pouca € a
diferenga de forca ou sagacidade existente entre os homens na vida adulta.” Essa igualdade
entre os homens garante que mesmo diante de alguma desigualdade, esse desnivel serd
sempre residual e indcuo. E o fator que justamente os mantém em desconfianca perpétua
devido a sua igual capacidade de exercer a violéncia e dissimulacdo. Nesse ambiente de
hostilidade é mais eficaz aquele que desfere o primeiro golpe, ou prepara uma emboscada ao
adversario. A situacao proposta por Hobbes é uma verdadeira armadilha, pois somente 0 mais

agil é capaz de prevalecer. Em virtude de:

Contra esta desconfianca de uns em relacdo aos outros, nenhuma maneira de se
garantir € tdo razoavel como a antecipagdo; isto €, pela forca ou pela asticia,
subjugar as pessoas de todos os homens que puder, durante 0 tempo necessario para
chegar ao momento em que ndo veja qualquer outro poder suficientemente grande
para ameaca-lo. (Loc. Cit.).

A capacidade de fazer uso da violéncia é igualmente inata a todos os homens — mesmo
entre os mais pacificos e assim ferir mortalmente o rival € uma mecénica instintiva como a de
outros animais. Porém tal conduta é motivada por fatores demasiadamente humanos, pois
mesmo 0s homens que sdo moderados deverdo ser ofensivos a forca dos demais, ao tentarem
submeté-los. Pois os homens tomados pela vangloria desejam a supremacia sobre 0s seus
pares. De acordo com Hobbes (2003, p. 94) “ndo apenas quando eles sdo iguais em poder,
mas também quando sdo inferiores. E dai deverd proceder um constrangimento geral na
humanidade e temor matuo um do outro.”

Tucidides e Hobbes compartilham da mesma percep¢do de que 0s homens sao

naturalmente iguais, porém em Hobbes é da igualdade natural que deriva a belicosidade:

A natureza fez os homens tdo iguais, quanto as faculdades do corpo e do espirito
que, embora por vezes se encontre um homem manifestamente mais forte de corpo,
ou de espirito mais vivo do que outro, mesmo assim, quando se considera tudo isto
em conjunto, a diferenca entre um e outro homem néo é suficientemente
consideravel para que qualquer um possa com base nela reclamar qualquer beneficio
a que outro ndo possa também aspirar, tal como ele. Porque quanto a for¢a corporal
o mais fraco tem forca suficiente para matar o mais forte, quer por secreta
maquinagdo, quer aliando-se com outros que se encontrem ameacados pelo mesmo
perigo. (Idem, 2004, p. 107).
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Os homens sdo naturalmente egoistas por desejarem preservar o que € bom para si e
por tomarem exclusivamente todos os bens para si, inclusive os alheios. Sob o dominio das

paixdes 0s homens tendem sempre a contenda.

Além disso, desde que os homens sdo, pela paixdo natural, de diversas maneiras
ofensivos uns aos outros, e todo homem pensa acerca de si e odeia constatar o
mesmo nos demais, eles devem provocar uns aos outros por meio de palavras e
outros sinais de desprezo e 06dio, que sdo incidentes a toda comparagdo, até
finalmente mostrarem a preeminéncia pela poténcia e forca do corpo. (Idem, 2003,
p. 94).

Assim como a stasis, no estado natural a conquista ndo da garantia alguma, o que foi
tomado pela forca pode a qualquer instante ser perdido pelo uso da forca. Tucidides expde
como o0s homens se unem em facgdes para utilizar a for¢a na obtencéo de seus objetivos, dai a
stasis, de modo analogo, Hobbes afirma que em sua condic¢éo natural os homens se unem para

exercer uma violéncia maior e assim conquistar provisoriamente seus desejos.

Desta igualdade quanto a capacidade deriva a igualdade quanto & esperanca de
atingirmos nossos fins. Portanto se dois homens desejam a mesma coisa, a0 mesmo
tempo que é impossivel ela ser gozada por ambos, eles tornam-se inimigos. E no
caminho para seu fim (que é principalmente sua prépria conservagdo, e as vezes
apenas seu deleite) esforcam-se por se destruir ou subjugar um ao outro e disto se
segue que, quando um invasor nada mais tem a recear do que o poder de um (nico
outro homem, se alguém planta, semeia, constrdi ou possui um lugar conveniente, é
provavelmente de esperar que outros venham preparados com forgas conjugadas,
para desapossa-lo e priva-lo, ndo apenas do fruto de seu trabalho; mas também de
sua vida e de sua liberdade. Por sua vez, o invasor ficarda no mesmo perigo em
relacdo aos outros. [...] Desta igualdade quanto a capacidade deriva a igualdade
quanto a esperanca de atingirmos nossos fins. Portanto se dois homens desejam a
mesma coisa, a0 mesmo tempo que é impossivel ela ser gozada por ambos, eles
tornam-se inimigos. E no caminho para seu fim (que é principalmente sua prépria
conservagdo, e as vezes apenas seu deleite) esforcam-se por se destruir ou subjugar
um ao outro e disto se segue que, quando um invasor nada mais tem a recear do que
0 poder de um Gnico outro homem, se alguém planta, semeia, constroi ou possui um
lugar conveniente, é provavelmente de esperar que outros venham preparados com
forgas conjugadas, para desapossa-lo e priva-lo, ndo apenas do fruto de seu trabalho;
mas também de sua vida e de sua liberdade. Por sua vez, o invasor ficard no mesmo
perigo em relacdo aos outros. (HOBBES, 2004, p. 107).

Consequentemente 0os homens sdo iguais em sua condicdo natural, somente com forcas
conjugadas os homens sdo capazes de exercer uma violéncia mais eficaz. Porém Hobbes
reconhece que tais associa¢des nao sdo capazes de exercer um dominio prolongado, devido as
desavengas internas de cada individuo na busca dos seus interesses. O impeto violento deve
ser direcionado de modo adequado, enquanto o0 aspecto destrutivo deve ser conduzido aos

inimigos externos e internos, em prol da salude do Estado.
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Observa-se que Tucidides e Hobbes consideram que a natureza humana engloba
tendéncias sombrias latentes, como o desejo de vinganca e de proeminéncia, a crueldade, a
ambicdo desmedida, o orgulho cego ou vangloria. Enfim de um rol de paixdes que nunca
serdo completamente suprimidas. Caso ocorra o colapso das instituicdes civis, a natureza
humana se encontra em liberdade absoluta e, assim, manifesta-se em seu estado natural.

Enquanto Tucidides fez uma apresentacdo basicamente descritiva da natureza humana,
Hobbes embasou o direito natural no proprio instinto humano, originando um dos aspectos da
universalidade do seu conceito de natureza humana. Mesmo que seja um instinto comum aos
outros animais, 0 homem dispde de racionalidade na luta pela sobrevivéncia, o Unico capaz de
alterar seu estado de guerra. Devido a sua capacidade racional, o homem pdde construir um
mundo artificial sobreposto ao mundo natural.

O direito natural em estado de natureza é a liberdade absoluta, onde todos 0s homens
tém o mesmo direito a tudo o que existe; o individuo é juiz de si préprio; o autointeresse
promove todo o movimento humano. Entretanto a liberdade no estado natural, representa
“pouco uso e proveito o direito que um homem tem, quando um outro mais forte, ou pelo
menos mais forte do que ele, tem direito a mesma coisa”. (HOBBES, 2003, p. 96). Portanto a
liberdade natural é estéril e Hobbes considerava o estado de natureza um acontecimento
reconhecido pela experiéncia, como também um estado latente nos seres humanos:
“Considerando a ofensividade da natureza dos homens uns com os outros [...] segundo o qual
um homem invade com direito e outro homem com direito resiste, e 0s homens vivem assim
em perpétua difidéncia’®, e estudam como devem se preocupar uns como 0s outros”. (Loc.
Cit.).

Tucidides retrata a natureza humana a partir algumas de suas paixdes inatas e o temor
da morte e o desejo de liberdade sédo vistas como as paixdes principais. Em dois episodios da
guerra, Tucidides faz a narrativa do modo como o temor a morte € capaz de superar qualquer
consideracao de honra ou patriotismo. a partir do momento que a sobrevivéncia é vista como
uma forca mais importante do que honra, inicia-se o episodio da rendicdo espartana ao
comandante ateniense Cléon™. Vale salientar que foi um acontecimento inesperado, devido &
longa reputacdo da infantaria pesada de Esparta, & preferéncia pela morte ao invés da rendigédo
fazia parte de sua fama honrosa. Esses guerreiros possuiam uma aura mitica e estavam sempre

dispostos a lutar até o amargo fim.

*° Desconfianga em inglés arcaico.
%Quando Cléon assumiu o comando das tropas peltastas e de arqueiros em Pilos e aprisionou os lacedemdnios
na ilha de Sfactéria. Cléon era considerado o lider mais belicoso de Atenas ap6s a morte de Péricles.
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Nesse momento, 0s espartanos demonstram-se iguais aos homens normais, desejando
preservar suas vidas, e a autopreservacdo falou mais alto de que a honra. Sobre este

acontecimento Tucidides (2001, p. 242) enuncia que:

De todos o0s eventos desta guerra este foi 0 mais inesperado para os helenos. Com
efeito, ninguém poderia imaginar que os lacedemonios jamais fossem compelidos
pela fome ou por qualquer outra necessidade a entregar as armas; pensava-se que
eles as conservariam até a morte, lutando enquanto pudessem, e ninguém podia
acreditar que os que se renderam fossem tdo bravos quanto os que morreram.

Nas vezes que a humanidade buscou lutar pela sobrevivéncia, superando a
legitimidade a honra civica patridtica, ocasionou o impasse entre as facc@es, inclusive durante
o0 golpe oligarquico dos Quatrocentos, em Atenas. Cujos principais lideres foram Aristarcos,
Antifon®, Frinicos, Pisandros e Teramenes junto a outros homens muito influentes. Assim
gue assumiram o poder, 0s atenienses enviaram emissarios a Lacedemonia, em busca de um
tratado de paz com Esparta. Em Samos, o exército ateniense se revoltou contra eles, exigindo
0 retorno a democracia, contudo os oligarcas fortificavam um lugar chamado Eetioneia, ao
mesmo tempo em que se esforcavam por chegar a um entendimento com os lacedeménios.

O retorno dos delegados a Samos foi marcado pela reviravolta das massas e dos
partidarios, que antes os consideravam confiaveis. Tucidides expde que a conspiracao
oligarquica considerava a possibilidade de rendicdo completa aos espartanos, dando-lhes
acesso ao porto fortificado do Pireu. Caso seu golpe sofresse um contragolpe violento, como
reacao dos democratas, os lideres oligarcas seriam executados pelos cidadaos.

Os oligarcas temendo por suas vidas, conspiravam em entregar sua cidade ao inimigo
se preciso fosse, eis um exemplo de como a autopreservacgao superava as aspira¢oes por honra

patridtica. Assim Tucidides (2001, p. 529; 530) enuncia que:

Nestas circunstancias, despacharam imediatamente Antifon, Frinicos e mais dez
emissarios para a Lacedemdnia, pois estavam alarmados com a situacdo tanto em
Atenas quanto em Samos; sua missdo era negociar uma reconciliagdo com o0s
lacedemdnios mediante quaisquer condi¢des que tivessem um minimo de
aceitabilidade. Ao mesmo tempo as obras de fortificagdo de Eetioneia prosseguiam
num ritmo ainda mais acelerado. De acordo com declaragGes de Teramenes e de seu
grupo, o objetivo daquela fortificacdo ndo era impedir a frota estacionada em Samos
de entrar no Pireu no caso de uma tentativa para forcar a passagem; era, na
realidade, abrir mais facilmente o porto ao inimigo por mar e por terra quando 0s
oligarcas quisessem.

5Orador e politico, ndo confundir com o seu contemporaneo e homdnimo o sofista Antifon.
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Contudo a autopreservacao da cidade foi 0 objetivo maior, possibilitou a reconciliagcdo
entre as faccOes aristocratica e democrética atenienses. A transicdo do poder dos Quatrocentos
para os Cinco Mil ocorreu de modo pacifico, pois as naus espartanas espreitavam a costa da
Atica e, desse temor real de invasdo do Pireu, os cidaddos se contiveram em busca de uma
solucdo racional. Apés a derrota de Atenas na batalha naval na Eubéia, os atenienses se
encontram em seu maior momento de perigo, convocaram a assembleia para restaurar a
democracia e acomodar medidas politicas impopulares, devido ao esfor¢o de guerra. Atenas

em 411 a.C. vivia num estado periclitante, pois de acordo com Tucidides (2001, p. 535):

A assembleia voltou a realizar reunides frequentes, nas quais foi aprovada a
nomeacdo de supervisores das leis e foram votadas outras medidas de caréter
politico. Nos primeiros tempos desse periodo os atenienses parecem ter sido melhor
governados do que em qualquer outra época, pelo menos no meu tempo; com efeito,
houve um equilibrio razoavel entre a aristocracia e o povo, e isto foi um fato
preponderante na recuperacao da cidade, entdo em péssima situacao.

O patriotismo levou a acomodacdo das duas facgBes ao reconhecerem que sua luta
aberta levaria a aniquilacdo de Atena e, consequentemente, 0s espartanos poderiam sair
vitoriosos. Contudo o aspecto que diferencia a percepcao de natureza humana de Tucidides e
Hobbes reside, justamente, no temor da morte. Para Hobbes o temor da morte é a paixao
ultima, cuja certeza do castigo capital é capaz de inibir o crime.

Tucidides por sua vez, ressalta que o homem naturalmente aspira ao risco assim cada
circunstancia da vida humana apresenta uma possibilidade que inspira ao desafio, porque o
perigo é um estimulo a todas as paixdes da alma. Portanto a natureza humana sempre busca
superar os desafios e assume riscos de proprio gosto. Considera que o homem gosta de viver
perigosamente, como aconselha Nietzsche. Enquanto que Maquiavel (1982, p. 116) considera
que “aquele que ndo tem medo da morte pode facilmente infligi-la”, contudo tais pessoas “sdo
extremamente raras”.

Hobbes considera o instinto universal de temor da morte a base jusnaturalista de toda
a sua teoria politica e mantém o exercicio da liberdade absoluta do direito natural. “E
entretanto um direito de natureza que todo homem possa preservar a sua propria vida e
membros, com toda a potencia que possui.” (HOBBES, 2003, p. 95). Ndo é realisticamente
possivel considerar que 0 homem renuncie seu direito natural a autopreservacao, trata-se da

soberania do individuo. Conforme, enuncia Hobbes (2004, p. 119, grifos do autor.):

Um pacto em que eu me comprometa a ndo me defender da forca pela forca é
sempre nulo [...] Porque o homem escolhe por natureza o mal menor, que é o perigo



195

de morte ao resistir, e ndo o mal maior, que é a morte certa e imediata se nao resistir.
E isto é reconhecido como verdadeiro por todos os homens, na medida em que
conduzem os criminosos para a execucdo e para a prisdo rodeados de guardas
armados, apesar de esses criminosos terem aceitado a lei que os condena.

O realismo de Hobbes ndo busca justificar a obediéncia cega ao soberano, sob todos 0s
aspectos. O soberano ndo pode revogar os imperativos da natureza humana e o individuo é
compelido a fazer todo o possivel para evitar o mal que se abata sobre ele. Portanto o Estado
ndo pode exigir que o condenado cometa suicidio, nem esperar que o individuo se apresente
voluntariamente para pagar uma pena capital.

Por natureza, 0 homem considera que tudo se torna licito na defesa de sua prépria vida
ou na defesa de seus familiares ou benfeitores. Consequentemente, ninguém pode ser
obrigado a se acusar, ou gerar prova que o incrimine. Assim toda confissdo obtida através de
tortura é invalida. Desse modo, pacto algum é capaz de obrigar o homem a causar maleficio a

si mesmo e a soberania do individuo diante do Estado, representa que:

Um pacto no sentido de alguém se acusar a si mesmo, sem garantia de perddo, é
igualmente invalido. Pois na condicdo de natureza, em que todo homem ¢é juiz, ndo
h& lugar para a acusacéo, e no estado civil a acusacao é seguida pelo castigo; sendo
este forga, ninguém é obrigado a ndo Ihe resistir [...] Também as acusagBes
arrancadas pela tortura ndo devem ser aceitas como testemunhos. (Ibidem, p.120).

Porém o temor da morte é o instinto que fundamenta toda sua teoria politica, porque o
Estado, através do terror de algum castigo, é capaz de coagir aqueles que esperam qualquer
beneficio do rompimento do pacto e o individuo é soberano apenas em sua autopreservacao.
O Estado, através da coercdo — a violéncia e o castigo, possibilita a imposicdo da Lei, a

Justica, a Verdade, enfim o que o soberano decidir ser o melhor para o bem comum.

Portanto, para que as palavras “justo” e “injusto” possam ter lugar, € necessaria
alguma espécie de poder coercitivo, capaz de obrigar igualmente os homens ao
cumprimento de seus pactos, mediante o terror de algum castigo que seja superior ao
beneficio que esperam tirar do rompimento do pacto, e capaz de fortalecer aquela
propriedade que os homens adquirem por contrato matuo, como recompensa do
direito universal a que renunciaram. E ndo pode haver tal poder antes de erigir-se um
Estado. (Ibidem, p. 130).

Enquanto Tucidides apresenta que a natureza humana assume o gosto pelo risco e, 0
principalmente, desafiar a morte. Esse aspecto audaz, da natureza humana, é colocado em
questdo no debate entre Cléon e Diodotos, acerca do castigo dos mitilenios. Caracterizando a

manutencdo, ou ndo, da sentenca de morte para todos os cidaddos de Mitilene. O debate gira
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em torno das consideracbes do mais vantajoso ou justo. Nesses termos Cléon e Diodotos

travam seu embate retdrico. Diodotos faz sua defesa dos mitilenios ao afirmar que:

Todos os homens estdo por natureza, sujeitos a errar, seja na vida privada, seja na
publica, e ndo ha lei que os afaste disso, mesmo percorrendo sucessivamente toda a
escala de penas, agravando-as incessantemente para reforcar a protecdo contra os
delinquentes. Provavelmente elas eram outrora mais suaves para 0S crimes mais
graves; como, porém, ainda eram afrontadas, com o tempo chegaram em sua maioria
a pena de morte, mas mesmo esta é afrontada. E preciso, entdo, descobrir um
sistema melhor de intimidacéo, ou ao menos devemos concluir que a pena de morte
ndo previne coisa alguma. (TUCIDIDES, 2001, p. 178).

O enunciado evidencia a natural falibilidade humana. Lei alguma é capaz de erradicar
esta falibilidade, tampouco uma crescente severidade das penas previstas nas leis € capaz de
suprimir por completo a pratica dos mesmos crimes. Em uma posi¢do agnostica, diante do
castigo, Tucidides questiona a eficacia da ameaca de castigo fisico como prevencdo a
ocorréncia de crimes. Enfatiza a necessidade de uma alternativa como mecanismo de
intimidacdo e afirma que se deve partir da conclusdo inicial agnostica para deferir relagdes a
eficacia da punicdo mais severa — pois a pena de morte ndo previne coisa alguma.

Orwin (1984, p. 489) ao comentar este debate, afirma que “as ofensas sdo endémicas a
nossa natureza” e mesmo com recrudescimento da severidade das punicdes, tais medidas
fracassaram em conter a natureza humana. Diodotos, por sua vez, defende que o castigo,
desde sua origem, tem como propoésito a dissuasdo de futuros ofensores, sem prestar atencéo
ao ajuste de contas. Portanto ndo foi a retribuicdo (justica), mas sim a dissuasao (vantajoso),
que determinou os tipos de puni¢do. No seu discurso, a pena capital serviria de estimulo a

mente, ao desafiar o medo da morte. Portanto,

Na verdade, tudo leva o homem a desafiar o perigo; a pobreza inspira a temeridade
pela necessidade; a riqueza, pela jactancia incontida da opuléncia; e as vérias outras
paixGes humanas por forcas igualmente irreprimiveis atuando sobre cada um nas
diversas situagdes em que se encontram. Também a esperanga e 0 desejo estdo em
toda parte; o desejo conduz, a esperanca segue; o desejo inspira os planos, a
esperanga promete os favores da sorte; os dois causam males terriveis, e sendo
invisiveis, mostram-se mais fortes que os perigos visiveis. A sorte, juntando-se a
outros fatores, ndo é incentivo menor; as vezes ela surge inesperadamente e induz os
homens ao perigo, mesmo sem recursos adequados; isto se aplica sobretudo as
cidades, porque no caso delas estdo em jogo os mais altos interesses - a liberdade, o
império - e cada cidaddo, vendo que todos pensam como ele, superestima
irracionalmente sua prépria forca. Em poucas palavras, é absurdo e seria a maior
ingenuidade crer que a natureza humana, quando se engaja afoitamente em uma
acdo, possa ser contida pela forca da lei ou por qualquer outra ameaca. (Loc. Cit.).
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Toda a narrativa de Tucidides é permeada pela guerra, portanto a audécia, torna-se a
regra geral e estratégia de sobrevivéncia. O perigo serve de incitamento, pois a petuléncia, a
ousadia, a pertinacia eram virtudes agonicas da ética do nobre guerreiro, desde a época da
cultura grega homérica. Observa-se uma analise objetiva de um aspecto humano que é
exaltado pela cultura helénica — a busca pela superagéo — o agon.

Porém Tucidides ressalta este comportamento desafiador como uma tendéncia natural
da humanidade em geral. Essas forcas igualmente irreprimiveis que atuam sobre as paixoes
humanas sdo as engrenagens internas, que movem toda sua historia, descritas como 0s
aspectos psicolégicos invisiveis da natureza humana, tais como: a esperanca e 0s desejos. Sao
0s responsaveis pelas escolhas humanas, com eficacia muito maior do os fatores “visiveis” de
perigos fisicos colocados pelas leis.

A esperanca ressaltada por Tucidides revela um otimismo ilusério. Caso estas
expectativas irreais sejam infladas pela sorte, mera contingéncia, a audécia se torna ainda
mais extravagante. As cidades refletem o comportamento dos individuos que a compde, 0s
quais agem precipitadamente ao assumir riscos ndo calculados. Portanto, na guerra as cidades
tendem tanto ao erro de superestimar suas proprias forcas, quanto de subestimar as forcas de
seus adversarios.

O discurso de Diodotos tenta justificar a acdo dos mitilenios recorrendo a
impulsividade da natureza humana em seguir as paixdes propicias, que se manifestam de
acordo com as circunstancias. Cujo individuo, emotivamente convicto a pratica de
determinado ato, ndo se detém diante ameaca alguma. O discurso de Didotos assemelha-se ao
de Tucidides, consideram que a ingenuidade baseia-se em crer no contrario. Essa concluséo,
tdo Gbvia, aponta ao absurdo de alguém imaginar que é possivel alterar essa mesma natureza
humana, através das leis e ameacas.

Tucidides reconhece, de fato, que a violéncia pode decidir eventualmente quem € o
mais forte e, consequentemente, ditar suas leis. Mas a violéncia ndo pode definitivamente
suprimir um impulso natural humano, para tanto se deve travar uma guerra a cada nova
geracdo. Dessa forma, a diferenca principal entre Tucidides e Hobbes, acerca da percepcao de
natureza humana, reside na énfase ao medo da morte, que Hobbes considera o temor
primordial.

Para Hobbes o terror que o castigo inspira é capaz de dissuadir os homens a
cometerem seus crimes, alias, a penalidade é vista como o0 meio principal de coagir os homens

a acomodarem suas vontades aos ditames da Lei. Porém a punigdo ndo é capaz de alterar a
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natureza humana, mas possibilita domestica-la, até certo ponto, cujo limite é a

autopreservagao, pois:

Quer dizer, o desejo de sair daquela misera condicdo de guerra que é a consequéncia
necessaria (conforme se mostrou) das paixdes naturais dos homens, quando ndo ha
um poder visivel capaz de os manter em respeito, forcando-os, por medo do castigo,
ao cumprimento de seus pactos e ao respeito aquelas leis de natureza [...] Porque as
leis de natureza (como a justica, a equidade, a modéstia, a piedade, ou, em resumo,
fazer aos outros o que queremos que nos fagam) por si mesmas, na auséncia do
temor de algum poder capaz de leva-las a ser respeitadas, sdo contrarias a nossas
paixdes naturais, as quais nos fazem tender para a parcialidade, o orgulho, a
vinganca e coisas semelhantes. E 0s pactos sem a espada ndo passam de palavras,
sem forga para dar qualquer seguranca a ninguém. Portanto, apesar das leis de
natureza (que cada um respeita quando tem vontade de respeita-las e quando pode
fazé-lo com seguranca), se ndo for instituido um poder suficientemente grande para
nossa seguranca, cada um confiard, e podera legitimamente confiar, apenas em sua
propria forca e capacidade, como protegdo contra todos os outros. (HOBBES, 2004,
p. 141)

Neste aspecto da natureza humana ha divergéncia, enquanto Tucidides € um tipo de
agnostico do direito penal, todavia Hobbes cré excessivamente na eficicia da intimidagdo
promovida pelo medo do castigo®?. Hobbes (2004) enxerga que apenas através da coercio o
homem pode ser disciplinado a obedecer as leis. Porém, ao tratar das penas e recompensas,
enumera as funcbes da penalidade ao bom funcionamento do Estado, de acordo com sua

concepcao negativa da natureza humana, ele afirma que:

Todo dano infligido sem intencdo ou possibilidade de predispor o delinquente, ou
outros homens, através do exemplo, & obediéncia as leis, ndo é pena, mas ato de
hostilidade, porque sem tal finalidade nenhum dano merece receber esse nome [...]
Em sétimo lugar, se o dano infligido for menor do que o beneficio ou satisfagédo
naturalmente resultante do crime cometido, tal dano néo é abrangido pela definicéo,
e é mais preco ou redencdo do que pena aplicada por um crime. Porque é da natureza
das penas ter por fim predispor os homens a obedecer as leis, fim esse que ndo sera
atingido se forem menores do que o beneficio da transgressao, e redundara no efeito
contrario. Em oitavo lugar, se uma pena for determinada e prescrita pela prépria lei,
e se depois de cometido o crime for infligida uma pena mais pesada, 0 excesso ndo é
pena, e sim ato de hostilidade. Dado que a finalidade das penas ndo é a vinganca,
mas o terror, e dado que se tira o terror de uma pena mais pesada com a declaracéo
de uma que o é menos, a inesperada adigdo ndo faz parte da pena. (Ibidem, p. 236).

O terror deve ser inspirado pelo carater exemplar da pena e a penalidade deve ser
proporcional ao crime cometido, caso contrario ndo sera puni¢do, ma sim redencdo. Ha um
calculo econémico do crime e do uso da violéncia Estatal, porque a penalidade ndo pode ser

menor do que o beneficio obtido pela transgressdo. Em suma, para Hobbes, a finalidade da

52 Porém Hobbes reconhece que aqueles que possuem um temor imaginario maior (do tormento eterno) sio
capazes de desprezar a vida e os castigos fisicos impostos pelo soberano.
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pena € o terror, visto como o método mais eficaz “para que a vontade dos homens seja
conformada a observancia da lei.” (Ibidem, p. 239). O medo do sofrimento e da morte é
paixdo mais eficaz em manter os homens na obediéncia. “Dado que por natureza todo homem
procura seu proprio interesse e beneficio.” (Ibidem, p. 158).

Em Hobbes o0 medo é a paixdo fundamental na origem e manutenc¢édo do Estado, pois:

Um Estado por aquisicdo é aquele onde o poder soberano foi adquirido pela forca. E
este é adquirido pela forga quando os homens individualmente, ou em grande
numero e por pluralidade de votos, por medo da morte ou do cativeiro, autorizam
todas as a¢Bes daquele homem ou assembleia que tem em seu poder suas vidas e sua
liberdade. Esta espécie de dominio ou soberania difere da soberania por instituicao
apenas num aspecto: 0s homens que escolhem seu soberano fazem-no por medo uns
dos outros, e ndo daquele a quem escolhem, e neste caso submetem-se aquele de
quem tém medo [...] sendo a preservacdo da vida o fim em vista do qual um homem
fica sujeito a outro, supde-se que todo homem prometa obediéncia aquele que tem o
poder de salva-lo ou de destrui-lo. (Ibidem, p. 163; 164).

O discurso de Cléon (apresentado por Tucidides no debate mitilenio), concorda com o
raciocinio de Hobbes, ao exaltar a vinganca através da puni¢do exemplar aos mitilenos, de
que somente o terror de algum castigo é capaz de dissuadir o comportamento humano. Ao
defender que é melhor ser temido de que amado, incita a assembleia a execucao sumaria de
todos mitilénios. Considera que a decisdo tomada no calor da faria imediata é a decisdo
politica mais “justa” aos interesses atenienses, assim 0s sentimentos compassivos nao
turvariam o célculo implacavel exigido a manutengdo imperial — quando ndo ha esperanca
alguma de reconciliacdo, o inimigo deve ser destruido na primeira oportunidade.

Porém, Diodotos consegue convencer a assembleia a poupar a vida dos mitilenos,
sugerindo que a assembleia precisa ser enganada para tomar a deciséo correta. Nesse debate,
representa a voz da ponderacao racional que vislumbra a solucdo diplomatica, pois a punicdo
exemplar poderia ter o efeito contrario na manutencdo do império, ao levar as cidades
rebeladas a luta desesperada. Fator que Hobbes corrobora, porque diante da aniquilacdo os
homens utilizam todas suas forcas e recursos para escapar de tal destino.

O que Diodotos aconselha acerca dos mitilenos é de que: “ndo nos cabe agora, todavia,
processa-los nem pesar a justeza de sua conduta, mas deliberar sobre eles para determinar a
conduta que os tornara mais Gteis a nés se tornar.” (TUCIDIDES, 2001, p. 178).

No debate entre Cléon e Diodotos, e na descricdo da guerra civil da Corcira, percebe-
se 0 pesar de Tucidides em descrever a violéncia da passionalidade humana, do mesmo modo
que indica a necessidade da ponderacdo racional, para ndo recair em uma violéncia

desenfreada de uma espiral de vinganga. Expfe brevemente seu raciocinio de que a natureza
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humana pode ser conhecida pela observacao dos fatos historicos. Porém, torna-se impossivel
evitar tendéncias comportamentais.

Nessa perspectiva, a natureza humana assume uma constatacdo tragica, vista como
uma fatalidade, que ocorre sempre quando determinadas circunstancias ou oportunidades

surgem. E o que Tucidides (Ibidem, p. 198) enuncia ao tratar da guerra civil. Afirmando que:

Naquela crise, quando a cidade vivia na mais completa anarquia, a natureza humana,
entdo triunfante sobre as leis e ja acostumada a fazer mal mesmo a despeito das leis,
comprazia-se em mostrar que suas paixdes sdo ingovernaveis, mais fortes que a
justica e inimigas de toda superioridade; na verdade, se a inveja ndo possuisse uma
forga tdo nociva ndo se teria preferido a vinganga as regras consagradas de conduta,
nem o proveito ao respeito pela justica. Realmente, os homens, quando querem
vingar-se de alguém, ndo hesitam em derrogar os principios gerais observados em
tais circunstancias - principios dos quais dependem as esperancas de salvacdo de
cada um deles diante dos infortinios — mostrando-se incapazes de manté-los
vigentes para invoca-los se algum perigo os forcar a isto.

Percebe-se o lamento de Tucidides ao constatar que os homens movidos pelo furor de
vinganca tomam decisfes imediatistas, sem ponderar a possibilidade de mudanga ou de
seguranca futura. Assim, a expectativa de reconciliagdo esta descartada e, tornam-se exemplos
de acdes movidas pela vinganca. Seu discurso € carregado de critica, apontando erros
cometidos no calor da emocdo. Encontramos, na sua sétima lei natural de Hobbes, um
paralelo com esta concepgédo, ao recomendar a racionalidade na aplicagdo da vinganca, pois
“glorificar-se sem tender a um fim é vangléria, e contrario a razdo, e causar dano sem razéo
tende a provocar a guerra, 0 que é contrario & lei de natureza. E geralmente se designa pelo
nome de crueldade. (HOBBES, 2004, p. 128; 129, grifos do autor).

Para Hobbes a vinganca é uma paixdo tdo atroz quanto o medo da morte, pois
reconhece que “dado que todos os sinais de 6dio ou desprezo tendem a provocar a luta, a
ponto de a maior parte dos homens preferirem arriscar a vida a ficar sem vinganc¢a” (Ibidem,
p. 129). Ndo recomenda que os homens deixem de se desprezar e odiar, mas sim, tdo somente
que ndo declarem abertamente seu sentimento hostil, visto como uma lei natural (racional).
“E, podemos formular em oitavo lugar, como lei de natureza, o seguinte preceito: Que
ninguém por atos, palavras, atitude ou gesto declare édio ou desprezo pelo outro. Ao
desrespeito a esta lei se chama geralmente contumélia”. (Loc. Cit.).

A tendéncia da natureza humana que mais conduz ao erro é a paixdo da vangléria ou
autoestima excessiva, descrita por Tucidides e ressaltada por Hobbes. Em Tucidides (2001,
p.178) quando o homem <superestima irracionalmente sua propria forca” ele se lanca

audaciosamente ao perigo, principalmente quando € incitado por seus pares no momento em
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que cada cidaddo, vé “que todos pensam como ele” (Loc. Cit.) e seguem a pulsdo por
dominio. Em Tucidides essa tendéncia a irracionalidade é a maior fraqueza humana.

De modo analogo essa paixdo é condenada por Hobbes (2004, p. 226): “Das paixdes
que mais frequentemente se tornam causas do crime uma € a vangldria, isto €, o insensato

superestimar do préprio valor.” Essa autoilusdo se manifesta em variadas formas:

Pois a natureza dos homens é tal que, embora sejam capazes de reconhecer em
muitos outros maior inteligéncia, maior eloquéncia ou maior saber, dificilmente
acreditam que haja muitos tdo sabios como eles proprios; porque véem sua propria
sabedoria bem de perto, e a dos outros homens a distancia. (Ibidem, p. 107; 108).

Em sua condicdo natural a vangléria é a paixao responsavel pela violéncia irrestrita:

Por outro lado, os homens ndo tiram prazer algum da companhia uns dos outros (e
sim, pelo contrario, um enorme desprazer), quando ndo existe um poder capaz de
manter a todos em respeito. Porque cada um pretende que seu companheiro lhe
atribua o mesmo valor que ele se atribui a si préprio e, na presenga de todos os sinais
de desprezo ou de subestimacao, naturalmente se esforca, na medida em que a tal se
atreva (0 que, entre 0s que ndo tém um poder comum capaz de os submeter a todos,
vai suficientemente longe para leva-10s a destruir-se uns aos outros), por arrancar de
seus contendores a atribuicdo de maior valor, causando-lhes dano, e dos outros
também, através do exemplo. (Ibidem, p.108).

Portanto Hobbes articulou a nocdo de natureza humana, presente originalmente em
Tucidides, e adaptou suas premissas basicas, dentre elas: a igualdade natural, as tendéncias
passionais maiores como a vangloria, o desejo de poder; o temor da morte; a busca por
vinganca; o medo e a desconfianca; o interesse e a competicdo; a honra e a gléria. Portanto
estes sdo 0s aspectos elementares do homem, enquanto um corpo fisico ou um animal
racional, e constituem sua natureza passional fixa.

Por outro lado, a descricdo de Tucidides, acerca da anomia e da stasis, moldou o
cenario original no qual Hobbes (2003, p. 96) desenvolveu sua imagem de condi¢do natural
do homem ou do estado de natureza: “Sendo assim o estado de hostilidade e de guerra, pelo
qual a propria natureza é destruida, com os homens matando-se uns aos outros.” Em tal estado
tudo é permitido e 0 homem move-se somente por instinto. Sua racionalidade s6 obedece a
I0gica da sobrevivéncia e da guerra.

As descri¢des que Tucidides fez da anomia e da stasis estdo repletas de tais referéncias
gue Hobbes desenvolve em sua teoria politica, pois: “aquele portanto que deseja viver num
estado tal como é o estado de liberdade e direitos de todos sobre tudo (all to all), contradiz a

si mesmo”’(Loc. Cit.). O gosto pelo risco € o aspecto que mais afasta o discurso de Tucidides e
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Hobbes acerca da natureza humana. E possivel que isso seja derivado da propria perspectiva
cultural da época, afinal 0 mundo grego superestimulava a agon — a competicdo, enquanto o
mundo de Hobbes foi um periodo literalmente de “caca as bruxas” onde predominava o medo,
a censura e a perseguicao politica e religiosa.

De qualquer modo, Tucidides se mostra cético diante dos limites da racionalidade em
face as paixdes, a violéncia e o castigo fisico nunca as suprimirdo. Enquanto Hobbes
considera que o medo do castigo seja capaz de inibir o comportamento anti social dos
homens. Porém, do mesmo modo que Tucidides, Hobbes sabe que as paixdes ndo sdo extintas
e quando sdo severamente punidas acabam apenas internalizadas devido ao medo.

Em Tucidides e em Hobbes a natureza do ser humano é imutavel, trata-se do homem
enquanto espécie: “pois a natureza de todo homem esta contida na natureza da humanidade”
(HOBBES, 2003, p. 100). Em Hobbes a liberdade absoluta é retomada pelo individuo quando
corre risco de vida, sdo hipdteses que possuem paralelo com os casos expostos por Tucidides,
tais como: a autodefesa, a incapacidade do estado em garantir sua seguranca, o colapso da
guerra civil, quando é perseguido como inimigo pelo soberano, atingido pela fome ou quando
é obrigado a descumprir a Lei diante de ameaca a sua vida; “porque ninguém & obrigado
(quando falta a protecéo da lei) a deixar de proteger-se, da melhor maneira que puder.” (Idem,
2004, p. 229).

Em busca de autopreservacdo, Alcibiades fugiu da punicéo dos atenienses, auxiliou 0s
espartanos e depois 0s persas, posteriormente foi aceito em Atenas. Do mesmo modo 0s
oligarcas dos Quatrocentos conspiravam a entrega da cidade ao inimigo, em Gltimo caso como
recurso, para garantir sua sobrevivéncia. Tucidides aponta casos exemplares da tendéncia
passional da natureza humana e indica as nogdes que moldam os contornos de tal imagem,
Hobbes desenvolve uma formacéo conceitual que corrobora essa imagem, em uma elaborada
filosofia politica que articula tais conceitos em proposic¢des logicas.

A natureza humana, em geral, tem como instinto primordial a autopreservacao; a
mecanica da hostilidade obedece as estratégias e taticas da sobrevivéncia e, mesmo com a
instauracdo do estado civil, a liberdade absoluta é o recurso ldgico, caso a vida esteja em
risco, originando a preservacdo do direito natural. Tucidides e Hobbes apontam que a guerra
tem suas causas enraizadas no proprio aspecto passional da natureza humana, cujas paixdes
sdo constantes na existéncia da humanidade.

Em Tucidides a liberdade natural de fazer tudo o que aprouver ao individuo fala mais
alto toda a vez em que surge a oportunidade, assim como Hobbes (2004, p. 227), ao enunciar

que: “a ambicdo e a cobica sdo paixdes que exercem continuamente sua pressdo e influéncia,
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ao passo que a razdo ndo se encontra continuamente presente para resistir-lhes; portanto,
sempre que surge a esperanca de impunidade verificam-se seus efeitos.”

Para Hobbes o direito natural absoluto significa a autopreservacdo do ser humano,
observado no comportamento concreto do individuo e descrito por Tucidides. Podendo ser
demonstrado através do autoconhecimento humanista. Neste quesito todo o individuo é
soberano, pois todo comportamento é licito segundo a légica vital da autopreservacdo, cuja
dialética entre a natureza e a convencao sempre encontrara seu limite.

A concepcdo de natureza humana € considerada imutdvel em ambos os autores,
divergindo da atual percepgdo evolutiva de natureza. Porém assim como a ciéncia atual
enxerga 0 homem como uma maquina bioldgica, nos séculos XVII e XVIII se concebeu o
homem de modo mecanicista. Pelas informacgdes atuais disponibilizadas pela literatura
académica, sobre as origens do homem, sabemos que este atravessou milhares de anos de
evolugdo — portanto é um ser natural, proveniente de uma natureza e portador de
caracteristicas inatas. Negar a existéncia da natureza humana na atualidade é uma atitude de
desonestidade intelectual ou credulidade ingénua.

Apresentamos o campo de concomitancia, ou seja, a formacdo de discursos de teores
diferentes — do historiador grego e do fil6sofo inglés — que tratam de um mesmo objeto: a
natureza humana. A recepcao de Tucidides por Hobbes € notdria quando se trata da igualdade
humana enquanto corpo fisico (espécie) e do perigo que representa o regresso a absoluta
liberdade natural. Em ambos os autores a natureza humana abriga as origens da guerra. A
guerra é vista como um evento proporcionado pelo fator ambiental anarquico, como também
representa a reacao instintiva natural a este ambiente, portanto a recep¢do nestes termos é
evidente. Tucidides vé a guerra como inevitavel, Hobbes concorda com esta concepcao
guando trata da luta por recursos escassos, isto é a consequéncia da busca pela

autopreservacao, um instinto natural de toda humanidade.



204

3.3. A recepcdo de Tucidides na concepcao das fac¢oes em Thomas Hobbes

Quadro 6 - Quantificagdo do termo Faccdo em Tucidides e Hobbes

Termo Autores
TUCIDIDES HOBBES
FACCAO | 152 | 512

O paralelo conceitual concebido entre Tucidides e Hobbes acerca das faccGes, destaca
os elementos recepcionados e discordantes. Assim, consideramos que as faccdes sdo causas
da guerra civil e que a manipulagéo social promovida pelas fac¢des, segundo os autores, nas
esferas politica, ideoldgica e militar apresentam semelhancas e diferencas. Como também as
relagBes entre politica e religido, existentes na civilizagdo helenistica (Grécia classica) e o
mundo ocidental moderno (no contexto da guerra civil na Inglaterra e da Guerra dos Trinta
anos), na formacdo das fac¢oes politicas e das seitas religiosas que promovem a guerra civil.

Como a violéncia e a crueldade na guerra sdo acirradas por fatores ideoldgicos, o
fanatismo e o exterminio promovidos pelas fac¢fes. Nesse intento comparativo ressaltamos as
semelhancas e diferencas no engajamento da guerra de fac¢des nos dois periodos histéricos
distintos: as lutas politicas entre ricos (aristocratas) e pobres (democratas) no mundo classico;
as lutas ideoldgicas na Inglaterra durante o século XVII entre nobreza, clero (catdlicos,
protestantes radicais e independentes), burguesia e camponeses. A stasis é sempre proveniente
da luta entre as fac¢des. Para Tucidides (2001, p. 199), a faccdo pode ser definida como:

Com efeito, os lideres partidarios emergentes nas varias cidades, usando em ambas
as faccgbes palavras especiosas [...] valendo-se de todos os meios para impor-se uns
aos outros, todos ousavam praticar os atos mais terriveis, e executavam vingangas
ainda piores [...] pautando a sua conduta, em ambos os partidos, pelos caprichos do
momento; sempre estavam prontos, seja ditando sentencas injustas de condenacdo,

seja subindo ao poder pela violéncia, a agir em funcgéo de suas rivalidades imediatas.

Em Tucidides e Hobbes as fac¢des remetem sempre a natureza humana, que na
maioria das vezes manifesta seu comportamento com maior liberdade quando os homens
estdo agrupados. O individuo é capaz de se tornar nocivo a sociedade devido & amplificacéo
das paixGes compartilhadas pelo grupo. Assim durante uma acéo coletiva os individuos sdo
capazes de cometerem atrocidades que ndo cometeriam caso estivessem s0s. Em ambos os
autores a facgdo se torna um instrumento utilizado para saciar os apetites mais sombrios da
natureza humana, tais como: ambicdo, orgulho, vinganca, 6dio, cobiga e crueldade. Cujos

elementos se reforcam mutuamente, encorajando assim a medidas de violenta selvageria.
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Dessa forma o comportamento das faccbes demonstra a natureza humana em liberdade
absoluta, manifestada pelos homens assegurados da impunidade de seus atos.

Thomas Hobbes foi um autor do século XVII, utilizava a acep¢do corrente em sua
época dos conceitos de facgdes e seitas. O termo faccéo se refere a ideologia politica e seita é
a ideologia religiosa. Contudo ambos os termos estdo relacionados com a manipulagdo das
multidGes e seu direcionamento ao comportamento violento. Os lideres das fac¢Ges e das
seitas fazem uso das multidGes para provocar a sedi¢do, a rebelido seguida pela guerra civil as
quais sé tornam-se possiveis dentro de um Estado a partir da acdo das multiddes, sejam elas
fanatizadas pelas seitas ou adestradas pelas facgdes.

Em Hobbes a unido de homens ou organizagcbes com objetivos particulares pode
demonstrar a legitimidade ou ndo de tal associacdo. Os objetivos particulares devem ser
interpretados de acordo com as circunstancias vigentes. Enquanto que as milicias ou
organizacGes paramilitares, em sua prdpria natureza, preparam-se para guerra. A faccéo é
definida por causa do seu papel crucial na eclosdo da guerra civil, pois o crime é a sua pratica
e a sedicdo é seu objetivo. Por isso, sobre a formacdo do conceito de faccdo, Hobbes (2004, p.
188, grifos do autor) afirma que “As ligas de suditos sdo num Estado em sua maioria
desnecessérias, e ttm um sabor de intencdo ilegitima; sdo por esse motivo, ilegitimas,
recebendo geralmente o nome de facgdes ou conspiragoes .

Para Hobbes as convicgdes errdneas dos lideres sectarios representam um perigo ainda
maior do que a situacdo do povo igndbil. Porque é através do fervor com que tais lideres
defendem suas conviccBes que eles mobilizam a multiddo para a pratica de qualquer
selvageria. O erro do raciocinio é perigo maior do que a ignorancia: “aqueles que néo
possuem qualquer ciéncia encontram-se numa condi¢do melhor e mais nobre, com sua natural
prudéncia do que 0s homens que, por raciocinarem mal ou por confiarem na incorreta razao,
caem em regras gerais falsas e absurdas” (HOBBES, 2004, p. 55). Por isso, em sua concepg¢ao
0 pensamento equivocado € na maioria das vezes proveniente de conceitos absurdos, de falsas
leituras da realidade, de palavras contraditorias que ndo fazem sentido algum. “As metaforas e
as palavras ambiguas e destituidas de sentido sdo como ignes fatui, e raciocinar com elas é o
mesmo que perambular entre indmeros absurdos, e 0 seu fim € a disputa, a sedicdo ou a
desobediéncia”. (Loc. Cit.).

Hobbes perdoa os pobres de espirito, pois estes sdo vitimas de sedutores, dos
aduladores eloquentes que desviam as multidées. Em Tucidides os “clubes de jantar” de
cardter privado originavam as facgbes. Seus didlogos e atos ndo eram divulgados

publicamente, exceto em caréter de acusacdo por seus rivais como intriga politica. E o que
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ocorre em Atenas durante a guerra, as diversas faccGes usavam da fraude e da retdrica na
assembleia manipulando os sentimentos das massas contra seus adversarios politicos que
assumiam o carater de inimigo.

Tucidides destaca como argumentos religiosos eram utilizados na condenacdo de
desafetos politicos. Davam-se os primeiros passos da perseguicao religiosa, evento inédito aos
gregos antigos, em uma escala diminuta porque utilizava alvos eminentemente politicos — 0s
homens ilustres que cairam em ostracismo, pela inveja que despertaram em seus pares. Ilustra
a acusacdo de profanacdo religiosa contra Alcibiades logo antes da expedicdo ateniense a
Sicilia. Os inimigos politicos de Alcibiades utilizaram sua notoria devassiddo para
fundamentar acusacéao de sacrilégio e conspiracdo contra a democracia.

Para Tucidides, no contexto democratico os lideres politicos das facgdes mobilizavam
as massas fazendo uso das supersticdes populares, para atingir seus adversarios pessoais.
Desde que a assembleia ateniense tivesse suas paixdes inflamadas pela eloquéncia dos
oradores e fosse emocionalmente convencida, uma decisdo poderia ser tomada mesmo sendo
ilegal. Governava-se por decreto.

Em Tucidides a emergéncia da manipulacdo das multiddes era operada pelas facgdes e
a arte retorica era capaz de exercer um poder tiranico na assembleia. Sérias decisdes politicas
foram tomadas pautadas na ignorancia e na passionalidade popular, porque algumas dessas
decisbes foram fatais para Atenas. Os oradores das fac¢des buscavam argumentos religiosos
para movimentar uma perseguicdo contra seus adversarios politicos, pautados no uso de
supersticdes iconoclastia e parodias de cultos em cerimdnias privadas.

Definiram decisGes politicas da assembleia, pois eram corroborados pelo
ressentimento da piedade popular contra a blasfémia — crime baseado em um conceito elastico
que ia desde o ateismo até frivolidades pueris. O cenario era algo tdo excéntrico para o
periodo classico, que Tucidides o enxergava como uma perversdo politica provocada pela
guerra. Contudo podemos observar a génese da nogéo do perigo que representa a manipulagéo
dos cidadaos pelas faccdes.

Deve-se observar que as acusagdes resultavam em perseguicdes bem restritas, porém
acabavam por trazer danos consideraveis na estratégia militar e no equilibrio sociopolitico. Ao
longo da guerra, varios demagogos fizeram uso politico de tais acusagdes de maneira tdo
nociva ao condenar generais e outros lideres habeis, que acabou por prejudicar a reputacédo da
democracia, considerada responsavel pelas decisGes equivocadas. Na Grécia classica a

religido ndo foi utilizada para a justificagdo de dominio imperial ou para a criagdo de um
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inimigo especifico, sua auséncia — o ateismo — é que foi uma acusacdo manipulada por
demagogos contra seus adversarios politicos.

As necessidades humanas em geral estavam em harmonia com os preceitos politeistas,
que a partir do século V a. C. eram elementos reconhecidos principalmente pelas camadas
populares, porque a elite em geral adotava uma percepcdo mais racional da realidade e
praticavam os ritos publicos apenas como cerimdnias civicas e ndo como uma verdadeira
devocdo a forcas sobrenaturais. No mundo helenistico, o contraste era muito nitido entre uma
ética de senhores e uma ética de escravos.

Tucidides ndo insere o fabuloso em seu relato. A acdo dos deuses ou de outros seres
miticos é relatada enquanto uma interpretagdo popular dos eventos naturais>. Em seus relatos,
a religido pauta-se em argumentos provenientes de uma pretensa piedade religiosa,
encobrindo interesses politicos concretos. A religido era abertamente, cinicamente, utilizada
para fins politicos, como por exemplo, o caso da maldigdo dos deuses que era sempre
provocada pelo desvio de algum rito propicio, pois:

Foi esta a maldicdo que os lacedemdnios agora estavam pedindo aos atenienses para
afastar, a primeira vista, como alegavam, para defender a honra dos deuses, mas de
fato por saberem que Péricles filho de Xantipos estava implicado na maldi¢do pelo
lado materno, e pensando que, se ele fosse banido, ser-lhes-ia mais facil obter dos
atenienses as concessdes desejadas; na realidade eles ndo tinham certeza de
conseguir o banimento, mas esperavam, no minimo, desacreditd-lo junto aos seus
concidaddos, pois estes sentiriam que o envolvimento de Péricles seria de certo
modo uma das causas da guerra. (TUCIDIDES, 2001, p. 75).

A falta de observagdo dos ritos adequados aos deuses ocasionava as ditas maldi¢coes e
neste caso a execucdo de suplicantes que haviam se refugiado no templo. Esses argumentos
piedosos escamoteavam interesses politicos — no caso o afastamento da lideranca de Péricles.
Em resposta aos espartanos os atenienses também incitavam os mesmos a se retratarem junto

aos deuses, pois 0s homens estdo sempre em débito junto as deidades. Consequentemente,

Os atenienses responderam pedindo aos lacedemdnios para afastarem a maldicéo de
Ténaros. Com efeito, os lacedemdnios em certa ocasido haviam obrigado um
suplicante hilota a deixar seu refigio no templo de Poséidon em Ténaros e entdo o
haviam arrastado para fora e executado; os lacedeménios acreditam que o grande
terremoto ocorrido em Esparta foi causado por aquele sacrilégio. Os atenienses Ihes
pediram também para afastarem a maldicdo de Atena do Templo de Bronze. (Loc.
Cit.).

53Como exemplo os terremotos, eram fendmenos que reiteradamente os gregos atribuiam aos designios divinos.
Tucidides descreve que a maioria dos gregos percebia assim tais acontecimentos, contudo ele nem corrobora ou
nega a pretensa origem divina dos mesmos.
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A ndo observacao dos ritos era a acusacao de sacrilégio mais comum, cujas acusagoes
eram feitas contra cidades inteiras ou contra individuos. Ao longo da guerra a assembleia
ateniense foi manipulada repetidas vezes por demagogos que usaram argumentos piedosos — a
ndo observacdo estrita dos ritos ou a blasfémia contra seus adversarios politicos. A piedade
popular em geral se baseava no aspecto de exterioridade da religido, culto civico e a
observancia dos ritos obrigatdrios, tais como: os sacrificios propicios e as cerimonias
fanebres. Servindo assim para realizar perseguicdes politicas, a partir de acusacdes, blasfémia
e profanacdo, cujos sacrilégios implicavam em maldicGes divinas.

Acreditava-se que se manifestava através das catastrofes naturais, temidas pelo povo.
Atribuia a impunidade dos blasfemos ao sofrimento de toda a comunidade para aplacar a ira
dos deuses. O uso politico da religido ocorria devido a credulidade de boa parte da populacéo,
em relacdo a evolugdo do pensamento grego entre 0s séculos VI e 1V a.C. Como observa Nay
(2007, p. 23): “O espirito do filésofo, esse espirito l6gico formado para a demonstracdo e a
critica, ndo apenas encontra obstaculos na vida politica, mas também ndo suplanta, no
dominio do sagrado, 0s mitos e as crengas irracionais”.

Anaxagoras, fundador da primeira escola filosofica de Atenas, amigo e confidente de
Péricles, recebeu a pena de banimento devida a acusacdo de ateismo — ao negar a divindade
do sol e da lua. Considerada uma acusacao de viés politico, pois de fato eram os inimigos de
Péricles que desejavam atingi-lo indiretamente. Foi acusado de impiedade devido ao decreto
de 431 a.C. que condenava o ateismo. Elaborado pelo adivinho popular Diopetes em conluio
com o lider politico Cléon, o adversario politico de Péricles.

Anaxagoras viveu em Atenas por trinta anos e talvez tenha sido o Gnico homem que
poderia ser considerado um amigo intimo de Péricles. Ndo ha duvida, de que tal acdo foi
inspirada pela hostilidade a pessoa de Péricles e ao espirito moderno, representado pelo
grande filésofo. Isto explicaria o porqué do ataque ndo ter partido, de forma alguma
exclusivamente, do partido oligarca. De acordo com Ehrenberg (1968, p. 244; 245, livre
traducdo): “Acerca das crencas tradicionais 0 povo comum era em Sua maioria muito
conservador e o julgamento de Anaxagoras foi, de certo modo, um predecessor daquele
julgamento ainda mais famoso uma geracéo depois, o de Socrates”.

Alcibiades também foi perseguido politicamente com acusacfes de impiedade
religiosa, o ddio popular foi contra a prépria causa de Atenas. Deve-se observar que as
acusacOes resultavam em perseguicfes bem restritas, porém acabavam por trazer danos

consideraveis na estratégia militar e politica. Ao longo da guerra, 0s demagogos promoveram
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perseguicOes politicas fundamentadas na acusacdo religiosa, é possivel visualizar as origens
(em pequena escala) desse fenbmeno tdo nocivo que atingiu proporcdes gigantescas no
medievo e nos primeiros séculos da modernidade.

A religido grega ndo era ameacada por pensadores iconoclastas. Porém no contexto
democréatico, os lideres politicos das faccBes mobilizavam as massas fazendo uso das
supersticdes populares para atingir seus adversérios. Péricles, o jovem e outros sete
comandantes foram condenados e executados em um julgamento sumario em Atenas, apos
sairem vitoriosos na batalha naval de Arginusas e as acusacfes de impiedade, por nédo
recolherem os cadaveres aos ritos fanebres. Isto ocorreu devido & tradigdo religiosa pois
segundo Coulanges (2005, p. 13): “Temia-se menos a morte do que a privagao da sepultura”.

Calixeino, o orador que instigou a multiddo contra os generais, fez também a mesma
acusaco contra os pritanes que defendiam o justo processo legal para os generais®*, diante da
multiddo enfurecida os pritanes recuaram, mas ndo Sdcrates, que atuava naquele dia “como
prostates, o funcionario encarregado de presidir a assembleia. Sozinho entre os pritanes,
Socrates defendeu sua posicéo e negou-se a submeter a questdo a votacdo”. (KAGAN, 2006,
p. 523).

Tucidides enuncia a periculosidade na ascenséo do poderio de uma faccdo, enfatizando
a ignoréncia da maioria dos cidaddos. Por seu turno Hobbes considera que os lideres das
faccOes e seitas, que pregam a desobediéncia ao soberano, ou seu aniquilamento, seja por
razdes politicas ou credos teologicos, sdo de fato, homens imbuidos de convicgdes
equivocadas acerca da verdadeira ciéncia politica que é a manutencdo da paz civil. A
semelhanca entre ambos os autores € o poder politico das fac¢des obtido no uso eficaz da
retdrica.

Em Tucidides a retérica conduz as paixdes das multiddes fazendo uso de elementos
emocionais. Enquanto em Hobbes, o raciocinio erréneo dos lideres transmitido com
eloguéncia, visa estimular as paix0es das multiddes. Assim, surgem as facgdes e seitas
sediciosas, pautadas na unido entre homens com objetivos diferentes, mas que creem na luta

por um ideal comum. Para ambos os autores os lideres das fac¢Ges buscam poder movidos

**Euriptolemo fez a defesa dos generais e alertou contra as medidas ilegais, mesmo assim devido a manobras
parlamentares os generais foram condenados a morte, tempos depois 0s atenienses se voltaram contra aqueles
que os instigaram a tomar tal decisdo e os condenaram também. Este evento se tornou um simbolo contra a
democracia desde a antiguidade, principalmente pela incapacidade do regime de tomar decis6es adequadas em
tempos de guerra. Porque tal medida deixou Atenas Orfd de generais capazes e sua proxima batalha de 405 a.C.
em Egospotamos decretaria sua derrota definitiva na guerra. Tais argumentos piedosos motivaram decisfes
equivocadas da assembleia que acarretaram em puni¢cdes severas contra comandantes e generais, precipitando
assim a queda de Atenas e a posterior condenacgdo da democracia direta pelos pensadores politicos por mais de
um milénio, considerada responsavel por decisdes provocadas pelas paixdes e que trouxeram sua derrota.
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pela ambicdo e seus sectarios sdo as multiddes manipuladas que, motivadas por suas paixdes
particulares, foram direcionadas a destrui¢do de um determinado inimigo, real ou imaginario.

Em Hobbes o inimigo € forjado pelo discurso do lider da faccéo, através de sua
prépria interpretacdo equivocada da filosofia ou da teologia, e por causa da sua capacidade de
manipular as multiddes passionais ao frenesi destrutivo. A ignorancia das massas em relagéo
as predispde das falacias dos lideres ambiciosos, que possuem habilidade retorica. Dessa
forma, forja o discurso, tornando-se verdade na opinido popular, pois as massas sdéo movidas
pela opinido. Porém, caso a opinido torne-se divergente, pode ser considerada heresia, cujo
herege representa a figura social do inimigo fabricado por um discurso religioso, mas que
sofrerd uma perseguicdo proveniente da decisdo politica. Nessa perspectiva, de acordo com
Hobbes (2004, p. 94): “heresia significa simplesmente uma opinido determinada, apenas com
mais algumas tintas de colera”.

Tucidides foi amigo do retérico Gorgias e contemporaneo de Protdgoras e Antifon.
Inclusive, Gorgias que durante o curto intervalo da guerra — a Paz de Nicias — saiu da Sicilia
como embaixador de Leontinos para pedir que os atenienses ajudassem a sua cidade natal e,
por fim, se radicara em Atenas. O dialogo platdnico Gérgias (1980), que trata da retorica,
expbe opinides e nocdes que sdo enunciadas nos debates politicos em Tucidides. A diferenca
entre eles ocorre nos oficios humanistas, pois em Platdo o discurso € franco e livre, em termos
abstratos. Enquanto que em Tucidides 0os mesmos argumentos tratam de problemas politicos
vitais. Tucidides corrobora com exemplos histéricos as criticas de Sécrates a retdrica, na
busca pelo convencimento de multiddes ignorantes, por forca da persuasdo e em despertar a
crenca do justo e do injusto.

De fato Tucidides apresenta as perigosas consequéncias politicas a cidade decorrentes
da manipulacdo da assembleia, atraves da retdrica. Para Socrates a retorica é o “simulacro de
uma parte da politica”, uma forma de adulacdo “que sO exige um espirito sagaz e corajoso e
com a disposicdo natural de saber lidar com os homens.” (PLATAO, 1980, p. 132; 134). As
afirmacGes de Gérgias e de Polo acerca do poder tiranico da retorica exercida pelos habeis
oradores na assembleia ou no tribunal podem ter seu valor filoséfico refutado por Sdcrates,
mas sua realidade pratica é constatata nos debates enunciados por Tucidides, portanto acerca

do poder da retérica:

Gérgias — O fato de por meio da palavra, poderem convencer os juizes no tribunal,
os senadores no conselho e os cidaddos nas assembleias ou em toda e qualquer
reunido politica. Com semelhante poder, fards do médico teu escravo, e do pedétriba
teu escravo, tornando-se manifesto que o tal economista ndo acumula riqueza para si
préprio, mas para ti, que sabes falar e convencer as multidées. (Ibidem, p. 118)
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Corroborando com a afirmacdo de Polo, que considera o poder dos oradores
equiparavel ao dos tiranos, pois ao seu bel prazer, podem condenar & morte; confiscar os bens
alheios ou expulsar das cidades quem eles quiserem. A historicidade dessas declaracGes €
demonstrada por Tucidides acerca do comportamento da assembleia ateniense, como no
didlogo de Cléon e Diodotos; na decisdo politica da expedicéo para a Sicilia; na acusacdo de
blasfémia contra Alcibiades; durante o curto golpe dos Quatrocentos e a retomada da
democracia; como também no episodio da stasis na Corcira.

Em Tucidides a retorica é a principal arma que um chefe politico de faccdo detém e
para Hobbes também é arma de um lider de seita. Hobbes (2004, p. 93) corrobora a viséo
classica de que: “os oradores eloquentes tém tendéncia para a ambigdo, pois a eloquéncia
assemelha-se a sabedoria, tanto para eles mesmos como para 0s outros”. Assim, o individuo
tem consciéncia de sua impoténcia em seu isolamento e saciar suas ambicGes, necessitando
amealhar sectarios provenientes das massas ignaras que lhe fornecem poder:
“Porque € tal a ignorancia e a tendéncia para o erro comum a todos os homens, mas
especialmente aos que ndo tém muito conhecimento das causas naturais, e da natureza e
interesses dos homens, que sdo inUmeras e faceis as maneiras de engana-los”. (Loc. Cit.).

Os homens sé possuem algum poder quando estdo reunidos, pois os individuos
atomizados sdo frageis e desprotegidos. Hobbes faz a definicdo da unido de homens na
formacdo de uma fac¢do no enunciado: “composto pelos poderes de varios homens [...] na
dependéncia da vontade de cada individuo: € o caso do poder de uma faccdo, ou de varias
fac¢des coligadas. Consequentemente ter servidores € poder; e ter amigos é poder: porque sdo
forcas unidas”. (Ibidem, p. 83).

A unido entre os homens se faz necessaria para erguer um Estado, conquista-lo ou
destrui-lo. Hobbes inicialmente define a faccdo como um artificio ao acimulo de poder
reconhecido entre os lideres que defendem fervorosamente suas convicgdes diante da
ignorancia das massas que depositam sua confianca nos mesmos. A faccdo ou seita s6 é
possivel com a multiddo de sectarios que aceitam os discursos de seus chefes enquanto
verdade. As multidGes, em estado de ignorancia, ordinariamente sdo movidas pelos seus
interesses imediatos e paixdes. As massas possuem a tendéncia de ver sempre as situagdes
pela dtica de seus proprios interesses, paixdes e preconceitos.

Para Hobbes (2004, p. 94; 95) tal situacdo provém tanto da constituicdo natural dos

homens quanto de suas circunstancias sociais, pois:
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A ignoréncia das causas e da constitui¢do original do direito, da equidade, da lei e da
justica predispde os homens para tomarem como regra de suas a¢des o costume e o
exemplo [...] tendo-se tornado fortes e obstinados, apelam, do costume para a razéo,
e da razdo para o costume, conforme mais lhes convém, afastando-se do costume
quando seu interesse 0 exige, e pondo-se contra a razao todas as vezes que a razao
fica contra eles. E esta a causa devido a qual a doutrina do bem e do mal é objeto de
permanente disputa, tanto pela pena como pela espada.

No periodo de Thomas Hobbes a religido era o foco central de controvérsia politica e
os debates teoldgicos, partindo da pena a espada. A carga emocional dessas contendas era
deveras volatil como os medos e esperangas que ecoam das religifes desde tempos primitivos
e ainda assolavam as paix0es e preconceitos das massas europeias. Durante o século XVII os
argumentos religiosos eram instrumentalizados como antagonismo politico absoluto.
Enquanto na antiguidade a perseguicdo foi residual e no periodo moderno o uso politico e
juridico da religido se manifestou com maior rigor, devido a manutencdo da préatica
persecutoria proveniente do legado ideoldgico medieval.

Para Hobbes a religido, de modo geral, € uma supersticdo tornada verdade pelo
costume ou coercdo da autoridade soberana. Aqueles que “acrescentar-lhe, de sua propria
invencdo, qualquer opinido sobre as causas dos eventos futuros que melhor parecesse capaz
de lhes permitir governar os outros, fazendo o maximo uso possivel de seus poderes”.
(Ibidem, p. 95). O medo é o sentimento que origina e d& sustentacdo as crencas, portanto
guando ha pouca instrucdo as crencas prevalecem entre os homens.

A relacdo entre sentimento religioso e o tipo de manipulacdo das opinifes é a maior
distingdo entre analise de Tucidides e de Hobbes acerca das fac¢cbes. Em Tucidides é
importante assinalar que a religido representa o culto civico exterior, a lealdade ao regime
politico. Entretanto a blasfémia, mesmo em carater privado, era utilizada como prova de
conspiracdo contra o0 regime (como os cristios que foram perseguidos em Roma por se
recusarem a lancar graos de incenso no altar de César). Enquanto que em Hobbes essa relacdo
é o principio da dominacao soberana e da usurpacdo promovida pelas seitas, estabelecendo o
bem e 0 mal; o verdadeiro e o falso; e 0 justo e o injusto.

A religido pagd ndo ditava uma verdade absoluta ou uma ética universal obrigatdria.
Eram praticas que inspiravam confiancga politica, inclusive o sacerdocio estava submetido ao
poder politico. As crencas ndo serviam para fundamentar o antagonismo politico, ou seja, as
seitas ndo se transformavam em facgdes — mesmo o culto a Dionisio que era visto por muitos
como anomia — era uma celebracao de carater religioso. E seus fins politicos se manifestavam
como catarse dos grupos sociais mais explorados. A religido paga ndo servia de guia e nem

controlava todos os aspectos da vida — como o cristianismo pretendeu desde 0 medievo.
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A partir da Reforma no século XVI, as novas Igrejas buscaram ocupar o vacuo de
poder que havia sido retirado da Igreja de Roma nos paises protestantes. A Igreja era vista
como uma autoridade suprema e, religiosamente, em oposi¢cdo ao Estado. Isso era algo
totalmente desconhecido a civilizacdo helenistica. O que Hobbes ressalta € 0 mecanismo de
dominio que a religido proporciona aqueles que a sabem utilizar para fins politicos.

Para Hobbes a doutrina da divisdo do poder em governo temporal e espiritual era
apenas mais uma ficcdo medieval, mais um discurso do absurdo, pois apenas 0s homens sdo
capazes de se debrucar e combater por questfes fantasiosas. Ele ressalta no Behemoth (1992,
p. 17; 18) “como a doutrina justificou a conquista espanhola na América, seguida pela
destruicdo do império Inca e 0 assassinio de seu rei Ataualpa”. E enuncia (Ibidem, p.10) que
“a causa principal da guerra civil é a corrupcao do povo simples por sedutores eloquentes que
persuadem as multiddes através da fraude, que € a crenca em ideias absurdas”.

A tradigdo do Ocidente medieval, por exceléncia; a ideologia religiosa predominante
pelo monopdlio da Igreja Catdlica e violentamente solapada ao longo dos séculos XVI e
XVII. O proprio cristianismo foi resignificado pelo movimento da Reforma Protestante de
acordo com a nova configuracdo de centralizacdo dos Estados nacionais. Os novos soberanos
ndo aceitavam mais a ingeréncia de um poder externo em seus interesses e a luta religiosa
assumiu o papel de luta politica porque era a Unica via possivel de expressao sociopolitica
capaz de mobilizar as massas naquela época. E neste cenario de radicalizaco religiosa e
politica, que provinha desde a Reforma Protestante® do século XV e agonizava o século
XVII, onde Hobbes reflete acerca das fac¢des enquanto causa da guerra.

Skinner (1996) demonstra como Lutero e seus respectivos seguidores, foram os
primeiros reformadores a desenvolver a teoria da resisténcia armada, cujas teorias surgem a
partir da reacdo ao Edito de Worms de Carlos V, em 1521. Seguido da Dieta Imperial de

Speyer de 1529, que convoca o uso da forca na reconversdo dos luteranos ao catolicismo.

%A divisdo religiosa e politica promovida pela Reforma dividiu a Europa em dois blocos: os Estados catélicos e
os Estados protestantes, tal divisdo se originou no préprio seio do Sacro Império Romano, porque ao norte do
Império onde os principados alemé&es se tornaram inicialmente luteranos (outros se tornaram calvinistas depois),
enquanto que os principados ao sul permaneceram catdlicos romanos. Em 1521 foi realizada a Dieta de Worms,
em que Carlos V anuncia a sua intencdo de coagir o retorno dos luteranos a fé catélica. Carlos V manteve tal
convicgdo até 0 momento oportuno de agir em prol da mesma na Dieta Imperial de Speyer, em 1529, exigindo a
revogacdo de todas as concessdes a liberdade de fé nos territérios dominados pelos luteranos, entdo esses
protestaram de tal decisdo politica, dai serem conhecidos como protestantes. Segundo Skinner (1996, p. 471): «“é
nessa ocasido a emergéncia da necessidade de justificar a resisténcia armada: Foi nesse momento que os lideres
da Reforma luterana confrontaram francamente, pela primeira vez, com o problema da resisténcia ativa”. Jamais
haviam duvidado de que fosse licito resistir ao ataque de outro principe, mas agora se apresentava uma questao
muito mais grave: seria igualmente licito formar uma alianca defensiva para resistir ao préprio imperador, se ele
0s atacasse na posi¢ao de chefe da maioria catolica?


http://pt.wikipedia.org/wiki/1521
http://pt.wikipedia.org/wiki/Dieta_de_Worms
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Finalmente, na Dieta de Augsburgo de 1530, exigiram a revogagéo das concessoes feitas aos
luteranos anteriormente e assim os reformadores deveriam lutar por sua propria preservaco®®.

A partir da Guerra de Smalchkalden®” em 1546, as ideias de resisténcia ao poder foram
instituidas e difundidas largamente na Europa, entre os varios reformadores. Skinner (1996, p.
485) assinala como o documento mais importante que reafirma a teoria de resisténcia
constitucionalista foi a Confissdo elaborada em 1550, pelos pastores de Magdeburgo (que
pertencia a Liga de Smalchkaldem), cujos calvinistas continuamente se referem como
exemplo a resisténcia armada. De acordo com Skinner (Loc. Cit.) este documento inspirou 0s
reformadores na Escécia e nos Paises Baixos.

Um século apos estes eventos, Hobbes (1992, p. 76) ainda temia que a Republica
nunca recuperasse sua paz, devido a pregacao da “doutrina da livre rebelido”, que em seu pais
era propagada por presbiterianos escoceses e puritanos fanaticos.

Durante a Reforma Protestante, os Estados nacionais — a Inglaterra, Paises Baixos,
Suécia, Dinamarca, Noruega e os Principados alemdes comecgaram a afirmar sua soberania,
abolindo o monopdlio do poder espiritual da Igreja cat6lica e confiscando seus bens em um
processo de seculariza¢do. Eram linguas, culturas e religides préprias que demandavam sua
propria soberania. Nesse periodo o Ato de Supremacia na Inglaterra instituiu a reforma
anglicana de Henrique VIII em 1534, cujo rei se tornava o chefe da Igreja e dono de seus
bens. Os Paises Baixos se rebelaram contra a Coroa espanhola, em 1568. Iniciando a Guerra
dos Oitenta anos contra a Espanha e em 1572 decretaram total tolerancia religiosa, atraindo
hereges marginalizados de outros paises. A polarizacdo social gerada pela defesa messianica
da resisténcia nos escritos dos reformadores, aliadas as disputas politicas pela sucessdo ao
trono culminaram nas guerras de religido da Franca (1562 — 1598)°%.

% No final da década de 1530, Lutero e outros lideres da Reforma alema contavam com duas teorias distintas
que justificavam a oposicdo armada ao imperador e ambas de origem juridica: a primeira foi a teoria
constitucionalista dos juristas de Hesse que defendia a igualdade de soberania entre os principes e o imperador
(pacto feudal), quando o imperador (ou outro magistrado) perseguir injustamente seus suditos dai a resisténcia
ser legitima ao ser conduzida por uma autoridade mesmo considerada um magistrado inferior (em ultima
instancia constituida por Deus); de acordo com Skinner (1996, p. 474) a segunda é “a teoria do direito privado
utilizada pelos juristas da Saxdnia” na qual o Imperador ao abusar de seu poder se torna um criminoso privado,
despindo-se de toda a autoridade real.

" A Guerra de Smalchkalden foi o confronto dos principados luteranos na Alemanha que se iniciou ap6s a morte
de Lutero em 1546 e encerrou em 1547, finalizando de fato somente em 1555, com a Paz de Augsburgo, na qual
0s protestantes obtiveram a liberdade de culto garantida pelo Imperador. Cada principe passou a ter o direito de
determinar a religido de seus suditos, rompendo definitivamente a unidade da Igreja de Roma.

%80s huguenotes - calvinistas franceses, receberam apoio da Inglaterra e dos Paises Baixos. Em 1560, dez por
cento da populacdo francesa se convertera ao protestantismo, contudo a maioria catélica promoveu matangas
como 0 emblematico massacre de Sdo Bartolomeu em agosto de 1572 e segundo David (2009, p.134; 135) “em
trés dias mais de 12.000 pessoas foram assassinadas incluindo mulheres, criangas e idosos”.
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Portanto a Europa por quase um século vivenciou um estado de guerra internacional e
de guerra civil, devido as facgdes politicas e seitas religiosas. As discordias explodiram
definitivamente no século XVII, com a Guerra dos Trinta Anos (1618 — 1648). Percebe-se
nitidamente que as mesmas causas ressurgiram na Guerra dos Trinta Anos™ e na Guerra Civil
da Inglaterra, como a questdo das propriedades fundiarias da Igreja Catdlica confiscadas pelo
soberano (a inseguranca juridica quanto a sua posse) e qual a Igreja que possuiria o direito ao
proselitismo religioso e qual a confissdo que deveria ser vituperada.

De modo geral, a Reforma Protestante insuflou a formacdo de seitas que
interpretavam a Biblia, de modo favoravel aos seus proprios anseios classistas. As camadas
sociais mais baixas (niveladores e escavadores — 0s precursores ingleses dos jacobinos
franceses) e 0s novos estratos sociais em ascensdo, a burguesia, e, ainda nos estratos
tradicionais decadentes, a nobreza e o clero. Os interesses desses grupos se chocavam
diretamente entre si, explanados através do discurso religioso. As consequéncias desses
eventos reverberaram até o século XVII como afirma Hobbes (1992, p. 31) “A livre
interpretacdo da Biblia, foi a causa de tantas seitas [...] que surgiram para atormentar a
Republica”.

A ansia pela salvagdo havia se pervertido em fanatismo religioso extremista,
igualmente as cruzadas, visava a busca de gléria militar. Resultando na ideoldgica guerra
santa, pois quando o inimigo é odiado por deus o seu exterminio tem a aura de um dever
sacro®. De acordo com Hill (2009, p. 112) na Inglaterra no século XVI1I e, em toda a Europa
que atravessou a Reforma, ou reagiu a ela desde o século XVI, “essa impossibilidade de isolar
as causas “religiosas”, ‘“constitucionais” e “econémicas” da Guerra Civil corresponde a
complexidade da vida na Inglaterra do século XVII e a confusdo mental dos homens que nele
viveram”. Portanto ao longo da vida de Hobbes, os conflitos religiosos também se
transformavam em discérdias politicas radicalizas e conduziam a guerra.

As guerras civis da Inglaterra (1639 — 1651) representaram esse processo de transicéo

historica do medievo para a modernidade, que é justamente essa violenta ruptura entre politica

> Compreender a imensa variedade dos interesses econdmicos e politicos em jogo, assim como todas as
aliancas, mudancas de frente, intrigas e rivalidades internas entre as coalizfes opostas em um conflito que
perdurou por trinta anos e que envolveu, de uma maneira ou de outra, toda a Europa, é algo que esta além do
objetivo desta dissertacdo. Aqui s6 cabe ressaltar o fato de que praticamente ndo houve pais europeu que direta
ou indiretamente ndo tenha sido atingido durante uma fase ou outra do conflito pela guerra.

% Interessante notar que a prépria palavra sacrificio se origina do latim sacrum — sagrado, ou seja, todo o
pensamento religioso ocidental se fundamenta em uma nogéao inequivoca da dor, da rendncia, da impoténcia, do
dever de abrir mdo de algo, como também de permuta na religacdo com as forgas misticas em obter uma graga da
divindade devido ao sacrificio de algo do suplicante. Essa nogao basica € comum tanto no paganismo helenistico
guanto no cristianismo.
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e religido conduzindo ao predominio da razdo de Estado sobre as ideologias somente no
Tratado de Westefalia (1648), o que também possibilitaria o fim do Antigo Regime e marcaria
todo o impulso de secularizacdo que caracterizou o Ocidente contemporaneo.

O soberano de Hobbes é uma personagem de transicdo nesse violento processo de
secularizacdo, ele ndo € o tipico rei hereditario europeu como Carlos I. O soberano é um
homem como Cromwell, capaz de ordenar o caos e manter o controle absoluto, no intuito de
preservar a paz. De fato é o soberano quem esvazia todo o poder politico da religido, porque a
religido logo ndo seria mais a instancia ideoldgica que restringiria a vida intelectual e
econdmica, mas sim a ciéncia. A partir de entdo o raciocinio e a experiéncia guiariam o
Ocidente na conquista do mundo. Os recursos financeiros e tecnoldgicos definiriam as
condi¢des materiais e espirituais de um povo, ndo mais a sua devocao.

A partir da experiéncia da guerra civil inglesa promovida pelas faccdes e seitas,
Hobbes busca demonstrar a necessidade da soberania se colocar acima de todas as
controveérsias e de toda a pretensa fonte de poder. Em Hobbes a religido possui cunho privado
e o culto pablico é monopolio do Estado. O Estado legitimara determinadas religides e outras
serdo proibidas, para evitar a sedi¢do. A Biblia, devido a seu carater simbdlico, depende da
interpretacdo do leitor. Portanto somente o soberano é quem tem a autoridade para apontar
qual é a glosa correta. Caso o soberano ordene algo, mesmo contra a consciéncia do sudito,
deve realiza-la, pois quem peca é o soberano e ndo o sudito comandado. Assim aquele que
somente cumpre ordens, independente da gravidade — deverd manter sua consciéncia
tranquila. O Estado cuida dos corpos dos suditos, portando devem lealdade. De acordo com
Hobbes (2004, p. 338; 339) “esse governante tem que ser um s, caso contrario segue-se
necessariamente a faccdo e a guerra civil no pais, entre a Igreja e o Estado, entre os
espiritualistas e os temporalistas, entre a espada da justica e o escudo da fé”.

No Leviata (2004) Hobbes assinala, principalmente, os aspectos politicos das fac¢des.
Apresentando as caracteristicas, modo de a¢do, objetivos e suas respectivas consequéncias
politico-sociais. Porém as seitas sediciosas e as fac¢fes foram analisadas mais detalhadamente
ao descrever a Guerra Civil da Inglaterra, no Behemoth (1992) — sua Unica obra de historia
politica. O significado geral de fac¢do é definido por Hobbes (2002, p. 207; 208) ao afirmar
que “uma fac¢do portanto, € como se fosse uma cidade dentro da cidade: pois, assim como no
estado de natureza a cidade recebe a existéncia gragas a uma unido de homens, aqui, por uma
nova unido dos homens, nasce uma faccéo”.

Hobbes, ao tratar da faccdo em seu sentido estritamente politico — como partido —

apresenta sua caracterizacdo enquanto atuacdo em uma grande assembleia. Como Tucidides
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havia anteriormente enunciado essa é uma das criticas que Hobbes também faz & democracia
direta, quando um grupo minoritario de individuos que se reinem para conspirar contra 0S
demais e dai entdo emerge a principal caracteristica da faccdo politica: é aquela que através da

fraude manipula a assembleia em prol de seus interesses privados.

Se 0 poder soberano residir numa grande assembleia, e um determinado nimero de
individuos, membros dessa assembleia, sem autorizacdo para tal, instigam uma parte
com o fim de influenciar a conduta dos restantes, neste caso trata-se de uma faccéo
ou conspiragdo ilegitima, pois constitui uma seducdo fraudulenta da assembleia, em
defesa de seus interesses particulares. (HOBBES, 2004, p. 189).

A faccdo politica € formada justamente por aqueles individuos que pretendem exercer
um poder superior sobre os seus pares, neste caso usurpando de fato a soberania em visa de
seus interesses pessoais. Esta acepc¢do politica da faccdo é idéntica em Tucidides e Hobbes.
Porém o autor grego faz referencia as facgdes em varios momentos diferentes da Guerra do
Peloponeso — na luta interna das cidades ou no apoio explicito aos beligerantes principais. Ele
enuncia como a guerra entre Atenas e Esparta desencadeou um conflito geral em toda Hélade.
A luta aberta entre as faccdes é denominada stasis e se manifesta nas cidades com um duplo
objetivo; as faccBes oligarcas e democratas visavam definir sua alianga militar e obter o poder
politico.

A stasis é uma patologia social acirrada pela guerra geral, Tucidides (2001, p. 198)
enuncia a caracterizacdo das faccOes: “agora que as duas aliangcas estavam em guerra, cada
faccdo nas varias cidades, se desejava uma revolucgdo, achava facil recorrer a aliados, para de
um s6 golpe fazer mal aos adversérios e fortalecer sua propria causa”. Portanto a Guerra do
Peloponeso foi o0 estopim para o conflito entre ricos e pobres em vérias cidades, cujas faccoes
polarizadas buscavam apoio externo na realizacdo de suas ambicdes. Enquanto Atenas e
Esparta estavam avidas em acumular aliados Uteis, a tensdo perene entre as faccBes oligarcas
(ricos) e democratas (pobres) irrompeu em luta aberta diante da oportunidade de obter o poder
total com apoio de uma poténcia estrangeira.

De modo semelhante a Guerra do Peloponeso que promoveu a stasis nas cidades, no
contexto da Guerra dos Trinta Anos, os beligerantes da Guerra Civil da Inglaterra buscaram
auxilio em aliados estrangeiros. Isto ocorreu no momento em que 0s dois exércitos se
encontravam exaustos, lutando para sustentar apoio entre suas tropas, porque ambos estavam
com suprimentos e recursos se esvaindo. Homens desertavam e pediam socorro as populagdes

dos campos, que por sua vez estavam cada vez mais desiludidas com o conflito. Segundo
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David (2009, p.146) “os dois partidos buscaram apoio estrangeiro, Carlos | obteve suporte da
nobreza catdlica da Irlanda e os parlamentares obtiveram dos presbiterianos da Escocia”.

As guerras civis atribuidas as fac¢Bes s6 foram possiveis devido a guerra generalizada
em ambos 0s contextos historicos. As lutas internas foram estimuladas como estratégia
militar, assim os golpes e trai¢des eram meios taticos na obtencdo de novos aliados ou na
destruicdo de inimigos. A guerra generalizada polarizou as faccGes e, no caso das cidades
gregas, as faccdes oligarquicas e democréaticas. Porem na Inglaterra do século XVII foram
seitas.

Tucidides ressalta a guerra na promo¢do do extremismo das facgdes e como tal
ambiente de desconfianga havia deteriorado todos os valores civicos e morais. O didlogo
havia se tornado um meio para a hipocrisia. Nas lutas entre as faccGes prevalecia o grupo que

exercesse a violéncia de maneira mais eficaz. A desconfianca perverte as relagdes socias:

Assim proliferaram na Hélade todas as formas de perversidade em consequéncia de
revolucGes, e a simplicidade, que é a caracteristica mais condizente com uma
natureza nobre, provocava sorrisos de escarnio e desapareceu, enquanto florescia por
toda a parte a hipocrisia combinada com a desconfianga. J& ndo havia palavras
fidedignas, nem juramentos capazes de inspirar respeito bastante para reconciliar 0s
homens. (TUCIDIDES, 2001, p. 199).

De maneira andloga Hobbes afirma no inicio de Behemoth (1992) que a rebelido
provém da hipocrisia com dupla iniquidade; e na presuncdo da loucura dobrada. Segue
atribuindo ao comportamento hipdcrita os varios grupos que promoveram a sedi¢do, através
da eloquéncia. Ao tratar da sedicdo e traicdo, Hobbes (1992, p. 27) primeiramente classifica o
clero catolico de “insolente avaro e hipocrita”, depois aos presbiterianos (Ibidem, p. 33; 34)
que “comecaram a agir como frades e monges estimulando com veeméncia e eloguéncia a
sedicdo contra o Estado”. Também acusa a hipocrisia do Parlamento em seus discursos contra
o rei Carlos I, as vésperas da guerra civil na Inglaterra.

Tucidides indica que a faccdo é a causa da stasis, ao defini-la como um grupo de
alianca sectaria que busca seus proprios interesses, através da violéncia e de discursos
fraudulentos. A radicalizagdo politica conduz a rivalidade partidaria a inimizade absoluta,
neste aspecto as faccOes antigas se assemelham ao partisan contemporéneo, “no qual 0s
homens se dispdem mais decididamente a tudo ousar sem perda de tempo, pois tais
associacfes ndo se constituem para o bem publico respeitando as leis existentes, mas para
violarem a ordem estabelecida ao sabor da ambic&o”. (TUCIDIDES, 2001, p. 198).
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Ao tratar das faccBes Hobbes (2004, p. 227) desenvolve o mesmo raciocinio, pois
considera que “a ambicéo e a cobicga sdo paixdes que exercem continuamente sua pressédo e
influéncia, ao passo que a razdo ndo se encontra continuamente presente para resistir-lhes;
portanto, sempre que surge a esperanca de impunidade verificam-se seus efeitos”. Afirma que
0s homens sdo oportunistas e as fac¢Oes surgem quando as circunstancias favorecem seu
modo de acdo. “Porque a presuncdo da impunidade pela forca é uma raiz da qual sempre
brotou, em todas as épocas e devido a todas as tentacBes, 0 desprezo por todas as leis.”
(Ibidem, p. 230).

Nesse estado de guerra civil, Tucidides (2001, p. 200) afirma que “vingar-se de uma
ofensa € mais apreciado que ndo haver sido ofendido”, este se torna 0 comportamento mais
aceito e honroso. Corroborado pelos sofistas Calicles e Trasimaco, em suas maximas expostas
nos dialogos platonicos, Gorgias (1980) e Republica (2000). Neste ambiente impera a

desconfianga, tal qual o anarquico estado de natureza de Hobbes, pois:

Os juramentos de reconciliacdo sd tém valor no momento em que sdo feitos, pois
cada lado s6 se compromete para fazer face a uma emergéncia, ndo tendo a minima
forga, e aquele que, em qualquer ocasido, vendo um adversério desprevenido, € o
primeiro a se atrever, acha sua vinganca mais agradavel por causa do compromisso
rompido do que se atacasse abertamente, levando em conta ndo somente a seguranga
de tal procedimento, mas também a circunstancia de, por vencer mediante falsidade,
estar fazendo jus a elogios por sua asttcia. (TUCIDIDES, 2001, p. 198).

Durante a stasis descrita por Tucidides ocorre a total inversdo de valores e o padrao
comportamental passa a ser a cega obediéncia as paixdes, andlogo a condicdo natural do
homem formulada por Hobbes. Entdo a ma fama se torna um elogio de demonstracdo de forca
por espalhar uma reputacdo dissuasiva aos seus adversarios. “A causa de todos esses males
era a ansia de chegar ao poder por cupidez e ambic&o, pois destas nasce o radicalismo dos que
se entregam ao faccionismo partidario”. (Ibidem, p. 199).

Esta nocdo classica do antagonismo central entre fac¢des aristocraticas e democraticas,
exposta por Tucidides, também é formulada por Maquiavel (1982, p. 93) quando expde que a

luta entre ambas é a fonte original da politica:

Em todas as cidades se pode encontrar esses dois partidos antagdnicos, que nascem
do desejo do povo de evitar a opressdo dos poderosos, e da tendéncia destes Ultimos
para comandar e oprimir o0 povo. Desses dois interesses que se opdem surge uma de
trés consequéncias: 0 governo absoluto, a liberdade ou a desordem.

Thomas Hobbes, como partidario do governo absoluto, sempre enxerga a desordem
quando se refere a faccdo. Portanto a faccdo € uma organizacdo de homens que visa se

fortalecer frente aos demais, toda a facgéo tem sempre como meio o crime e por objetivo a
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sedicdo, porque segundo Hobbes (2004, p. 188) “das corporacfes de homens que se unem,
pela autoridade de qualquer pessoa estrangeira, em outro dominio, para a propagagdo mais
facil de qualquer doutrina, ou para constituir um partido contrario ao poder do Estado”.

As faccdes sdo meros instrumentos de forca para saciar as paixdes individuais e a
paixd8o0 comum mais violenta durante a stasis € a vinganga, pois tudo é permitido como no
estado de natureza, s6 0s mais audaciosos e sagazes prevalecem. As paixdes individuais se
expressam desinibidamente em seus maiores excessos (hybris), que prevalecem devido o uso
da forca combinada pela faccao. Tucidides expde a acepcao classica acerca do significado de
faccdo e que se tornou 0 mesmo modelo para Hobbes que considera sua existéncia inaceitavel
como a de bandos criminosos.

A polarizacao social € um dos sintomas da guerra civil — stasis — a desmedida social
proveniente da radicalizacdo politica de seus proprios grupos. Tucidides revela a stasis como
um estado de guerra, devido a liberdade absoluta em que se conta com a total impunidade. Na
sua descricdo da stasis faz referéncias a seguinte afirmacdo de Hobbes (2004, p. 230):
“Porque a presuncédo da impunidade pela forca é uma raiz da qual sempre brotou, em todas as
épocas e devido a todas as tentacdes, o desprezo por todas as leis”. Esta € uma constatacdo

que todo estadista deveria se ater, como também declara Maquiavel (1982, p. 108):

O Principe, portanto ndo deve temer a acusacdo de crueldade, se seu propdsito é
manter o povo unido e leal; de fato, com uns poucos exemplos poderd ser mais
clemente do que aqueles que, por excesso de piedade, permitirem a ocorréncia de
distlrbios que levem ao assassinio e ao roubo. Estes ultimos, de modo geral,
prejudicam toda a comunidade, enquanto as execuc¢des ordenadas pelo principe s6
afetam individuos isolados.

Em Hobbes a justica é o elemento crucial para possibilidade da vivéncia da paz e
representa a garantia do cumprimento dos pactos. O Estado deve ser o arbitro supremo entre
os homens em suas contendas fisicas ou ideoldgicas. Caso o Estado seja negligente e
abandone seu dever, ele estard se condenando ao permitir o regresso do estado de guerra entre
seus suditos. A guerra se instaura diante a incapacidade do Estado cumprir os seus dois
deveres maiores: 0 de protecdo e seguranca dos seus suditos; e o de arbitro de suas discordias.
De acordo com Hobbes, (2004, p. 123; 124) “onde ndo ha Estado nada pode ser injusto”.

A manutencdo da justica é o exercicio da soberania e um dever primordial do Estado,
caso negligencie a responsabilidade em sua instituicdo e seja permissivo a impunidade. Dessa
forma, o soberano se torna injusto aos olhos de seus suditos, pois a injustica gera um ambiente

de desconfianga em que todos estdo preparados para recorrer a autotutela. Dai provém o
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colapso da justica e consequentemente do Estado. A autopreservacdo se torna a unica regra,
como o individuo isolado é impotente ele se une a alguma das fac¢bes em luta, assim o
individuo é compelido tanto pelo medo da morte violenta quanto pela esperanca de vitoria e
consequentemente elevagéo pessoal.

Desse colapso da soberania cada individuo é assegurado somente quando compactua
com alguma facgdo, porque “ninguém pode esperar ser capaz de defender-se da destrui¢do sé
com sua propria forca ou inteligéncia, sem o auxilio de aliados, em aliancas das quais cada
um espera a mesma defesa”. (Ibidem, p. 125). O soberano tem o dever de manter a paz e
garantir o cumprimento dos contratos, preservando assim a justica e observando também a
conduta dos juizes no intento de evitar sua corrup¢do, portanto o soberano possui o dever de
dissolver as faccoes.

O perigo da neutralidade que é enunciado no didlogo Mélio para as cidades e também
é considerado um risco paras os individuos em meio a stasis. De modo anédlogo, Hobbes
(1992, p. 79; 80) assinala no Behemoth que a neutralidade do rei Carlos I. Durante a Guerra
dos Trinta Anos, colocou-0 em perigo, pois 0 tornou suspeito de conivéncia com a Igreja
Catolica e até mesmo de alianga com a Espanha, pais este que muitos ingleses viam como um
inimigo declarado e que desejavam engajar nesta guerra contra ele. Para Tucidides (2001, p.
199) o enunciado no meio do confronto aberto, a neutralidade é uma posi¢do arriscada.
Durante a guerra civil “os cidaddos que ndo pertenciam a um dos dois partidos eram
eliminados por ambos, por ndo fazerem causa comum com eles ou simplesmente pelo
despeito de vé-los sobreviver”. Maquiavel (1982, p. 122) corrobora ao afirmar que “é
estimado o principe que age como um verdadeiro amigo e inimigo verdadeiro; isto €, que se
declara sem reserva em favor de uns e contra outros, politica que é sempre mais util do que a
neutralidade”.

Em Tucidides as inimizades mortais que surgiram das fac¢des foram motivadas por
interesses politicos; 06dios; vingancas individuais; mas principalmente por interesses
econdmicos e expectativas de ganho particular. As aliancas das facgdes eram pessoais,
desprovidas de uma ideologia fixa ou engajamento automatico de classe. Em Tucidides e
Hobbes o colapso social decorre originalmente das paixdes humanas em liberdade absoluta —
stasis, guerra civil ou estado de natureza. As paixdes desenfreadas e aglutinadas nas facc¢des
s80 meros agrupamentos oportunistas que visam praticar todo tipo de crime impunemente, em
prol de seus objetivos pessoais. A Unica logica em sua associacdo € o exercicio de sua forca

coletiva na obtencédo desses interesses particulares.
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Hobbes vé a unido de homens no intento de saciarem seus apetites pessoais como algo

proveniente da condigéo natural da humanidade:

Desta igualdade quanto a capacidade deriva a igualdade quanto a esperanca de
atingirmos nossos fins. Portanto se dois homens desejam a mesma coisa, a0 mesmo
tempo que é impossivel ela ser gozada por ambos, eles tornam-se inimigos. E no
caminho para seu fim (que é principalmente sua prdpria conservacdo, e as vezes
apenas seu deleite) esforcam-se por se destruir ou subjugar um ao outro e disto se
segue que, quando um invasor nada mais tem a recear do que o poder de um Unico
outro homem, se alguém planta, semeia, constréi ou possui um lugar conveniente, é
provavelmente de esperar que outros venham preparados com forcas conjugadas,
para desapossa-lo e priva-lo, ndo apenas do fruto de seu trabalho; mas também de
sua vida e de sua liberdade. Por sua vez, o invasor ficara no mesmo perigo em
relacdo aos outros. (Ibidem, p.107).

Portanto a faccdo no estado de natureza é uma estratégia de sobrevivéncia predatoria
diante da condicdo ambiental anarquica; as faccbes existem desde periodos remotos e 0s lacos

mais naturais eram formados pelos clds familiares:

Em todos os lugares onde os homens viviam em pequenas familias, roubar-se e
espoliar-se uns aos outros sempre foi uma ocupacdo legitima, e tdo longe de ser
considerada contraria a lei de natureza que quanto maior era a espoliagdo conseguida
maior era a honra adquirida. Nesse tempo 0s homens tinham como Unicas leis as leis
da honra, ou seja, evitar a crueldade, isto é, deixar aos outros suas vidas e seus
instrumentos de trabalho. (Ibidem, p. 141).

As facgdes personificam a ambicdo, a ansia pelo poder de seus componentes que em
sua unido pretendem conquistar tudo através da forca e da fraude. Em Tucidides, a faccdo se
atém aos objetivos concretos, tais como: a proeminéncia politica; a conquista de recursos
pessoais ou; vingancas estritamente particulares. Porém sdo escamoteados por seus discursos,
em virtude do ambiente de desconfianca as movimentacBes dos particulares eram
imprevisiveis e qualquer um poderia ser 0 inimigo.

O comportamento sub-repticio havia se tornado padrdo, como expde Tucidides (2001,
p. 199): “Consequentemente, ninguém tinha o menor apreco pela verdadeira piedade, e
aqueles capazes de levar a bom termo um plano odioso sob 0 manto de palavras enganosas
eram considerados os melhores”. Em Hobbes, as fac¢Oes e seitas, s&o motivadas pelas
mesmas paixdes descritas originalmente por Tucidides, tais como: a ansia pelo poder;
ambicdo; cupidez; a avaliacdo irracional das proprias for¢cas. Denomina que a autoilusdo é
uma vangléria. Porém, propbe que as paixdes e interesses particulares sdo exaltados e

escamoteados pelos ideais politicos ou por crengas religiosas, enfim por ideologias
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aparentemente desvinculadas de claros objetivos fungiveis ou quanto a sua real
exequibilidade.

A principal distincdo da percepc¢do de faccdo por Tucidides e Hobbes, origina-se do
abismo histérico que os separa. Tucidides desconhecia qualquer forma ideoldgica que
justificasse a dominacdo, a guerra, a sublevacdo da faccdo. Nessa perspectiva, os homens
simplesmente obedecem aos que possuem uma vontade mais forte ou que exercem o poder de
fato. Enquanto em Hobbes percebemos uma miriade de ideias religiosas, filosoficas e
politicas que formam o confuso amalgama ideoldgico do seculo XVII.

Diferentemente de Tucidides, Hobbes d& énfase ao papel ideoldgico na origem da
faccdo. Em ambos os autores as fac¢Oes séo instrumentos das paixfes humanas — inclusive
das mesmas paix0es — porém Hobbes ressalta como as ideologias amplificam perigosamente
estas paixdes humanas e se tornam justificativas para a pratica de todo tipo de selvageria, algo
que Tucidides atribuia a manifestacdo do irracional.

Tucidides descreve como as facgdes sdo meros instrumentos a satisfacdo de apetites
privados, uma associacdo voltada para sua proeminéncia em detracdo de todos os outros.
Apresenta a stasis como uma violéncia sem limites ao narrar seu acontecimento na Corcira.
Pois os corcireus da faccdo democréatica além de matarem todos 0s seus inimigos pessoais se
aproveitaram para também eliminar seus credores. De acordo com Tucidides (2001, p. 198):
“A acusacdo contra eles era de conspirar para destruir a democracia, mas na realidade alguns
foram mortos simplesmente por causa de inimizades pessoais, e outros por serem credores,
foram mortos pelos que Ihe haviam pedido dinheiro emprestado”.

Hobbes parte do principio de que a existéncia facgdo visa saciar as paixdes e 0sS
interesses de seus membros apenas — concepg¢do enunciada por Tucidides. Porém concebe o
perigo das ideologias que exaltam as paix@es individuais a se unirem em faccbes, em virtude
de estimularem e compartilharem uma paixao comum de supremacia politica ou superioridade
religiosa. Tratando-se de uma soberba coletiva e, dessa forma, para Hobbes (2004, p. 226)
“Das paixdes que mais frequentemente se tornam causas do crime uma € a vangloria, isto é, o
insensato sobrestimar do proprio valor”.

Os homens em sua luta por proeminéncia buscam poder e, como individuos isolados,
seu poder é nulo. As facces reforcam as ilusbes individuais ao compartilharem a ilusao
coletiva de uma pretensa superioridade grupal, fundamentada pela ideologia de cunho
filoséfico, étnico, econémico, politico ou religioso. De acordo com Hobbes (Ibidem, p. 151):
“todos 0s homens séo dotados por natureza de grandes lentes de aumento (ou seja, as paixdes

e 0 amor de si)”. Assim, a tendéncia inata a autoilusao, a propenséo que fomenta as facgdes:
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Por Gltimo, levando em conta os valores que os homens tendem naturalmente a
atribuir a si mesmos, o respeito que esperam receber dos outros, e 0 pouco valor que
atribuem aos outros homens - o que da origem entre eles a uma emulagéo constante,
assim como querelas, faccoes, e por Ultimo a guerra, a destruicdo de uns pelos outros
e a diminuicdo de sua forca perante um inimigo comum. (Ibidem, p. 149).

Hobbes se vé engajado em uma guerra espiritual contra as ideologias nocivas que
despertam as piores paixdes dos homens, levando-os a formacdo de faccGes que em luta
desencadeiam a guerra civil. Para Hobbes a chamada va filosofia € um rol de pensamentos
politicos e religiosos; um pandemonio de supersti¢cdes, doutrinas e credos; um agregado
ideoldgico proveniente do mundo antigo e medieval que ainda estava em efervescéncia no
século XVII. O embate filoséfico principal ocorre com o pensamento de Aristoteles, seguido
pelos autores republicanos da Antiguidade como Sdcrates, Platdo, Cicero, Tacito e Plutarco —
esses sdo 0s seus adversarios intelectuais.

Sobre estes antigos autores republicanos, Hobbes afirma (2004, p. 246) “Quanto a
rebelido contra a monarquia em particular, uma de suas causas mais frequentes € a leitura de
livros de politica e de histdria dos antigos gregos e romanos”, a leitura desses autores conduz
a equivocada concepcao de liberdade e de politica, porque atribuem a liberdade individual os
louvores que os antigos faziam a liberdade civica e julgam que a prosperidade desses povos
procedeu, “ndo da emulacdo de individuos particulares, mas da virtude da sua forma de
governo popular ndo atentando nas frequentes sedicGes e guerras civis provocadas pela
imperfeicdo da sua politica”. (Ibidem, p. 247). Ao utilizarem o pretexto de legitimar o
tiranicidio, eles acabam por incentivar o ilegitimo regicidio, isto €, o assassinato de um rei.

(Ibidem, p. 246, grifos do autor). Acerca de tais ideias politicas, sentencia Hobbes:

Em resumo, ndo consigo imaginar coisa mais prejudicial a uma monarquia do que a
permissdo de se lerem tais livros em puablico, sem mestres sensatos lhes fazerem
aquelas correcfes capazes de retirar-lhes o veneno que contém, veneno esse que ndo
hesito em comparar @ mordida de um cdo raivoso, que constitui uma doenca
denominada pelos fisicos hidrofobia, ou medo da agua. Pois aquele que assim foi
mordido tem um continuo tormento de sede e contudo ndo pode ver a agua, e fica
num estado como se 0 veneno conseguisse transforma-lo num céo; do mesmo modo
quando uma monarquia € mordida até ao damago por aqueles autores democraticos
que continuamente rosnam em suas terras, ela de nada mais precisa do que de um
monarca forte, que contudo quando surgir serd detestado devido a uma certa
tiranofobia, ou medo de ser governado pela forga. (Loc. Cit.).

Hobbes compara os homens que obstruiram suas mentes com convicg¢Bes politicas
distorcidas aos cdes raivosos, que ‘rosnam’ declarando seu 6dio ao soberano. Para Hobbes, ¢

legitimo todo o governo que mantenha 0 bem comum preservado, garantindo a seguranca dos
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suditos e sua prosperidade através de boas leis. Considera inadmissivel qualquer tipo de
revolta, sedicdo ou revolugdo, porém caso 0 soberano se torne incapaz de garantir a
preservacdo da vida de seus suditos: de fato ele deixa de existir e a sociedade regride ao
estado natural, onde cada um é absolutamente livre para buscar os melhores meios a sua
sobrevivéncia e dai a necessidade de se unir a facgéo.

Em Tucidides, j& demonstramos, nos varios debates politicos a identificagdo entre o
império — arché com a tirania, a escraviddo e com o estado de guerra. Ha4 também na tradicéo
do pensamento politico grego a identidade entre o regime oligarquico e a manutencao de um
estado de guerra, que emerge no didlogo de Platao (2000, p. 370) “O fato de semelhante
cidade ndo ser una, porém dupla: a dos pobres e a dos ricos, € que por estarem juntas as duas
partes, em perpétua conspiragdo de todos contra todos”. Na tradi¢do republicana ¢
considerada uma tirania ou estado de guerra, o fato do poder residir em ultima instancia na
forca das armas. Em Tucidides vemos as nogdes dessas percep¢des dos gregos antigos.

Observamos na obra de Platdo (1980, p. p. 142) Goérgias, que o didlogo entre Polo e
Socrates revela a ambiguidade na percepcdo da tirania ao tratar de Arquelau, tirano da
Macedbnia, que alcancou o poder através da violéncia e da fraude. O debate acerca da
felicidade dos perversos, na indagacdo se Arquelau é feliz ou infeliz por realizar impunemente
todas suas ambigdes. Porque o tirano é desprezivel para aqueles que estdo sob o seu jugo, mas
secretamente todos os cidadaos anseiam por um poder semelhante.

Socrates — E como digo, Polo; considero feliz quem é honesto e bom, quer seja
homem, quer seja mulher; o desonesto € mau é infeliz. Polo — Nesse caso, de
acordo com o teu modo de pensar, Arquelau é infeliz? Socrates — Sim, amigo; se
for injusto. Polo — E como podera deixar de ser injusto? Ndo tinha nenhum direito
ao trono que ora ocupa, por haver nascido de uma escrava de Alcetas, irmdo de
Perdicas. Por lei, ele era também escravo de Alcetas, e se quisesse proceder
honestamente, continuaria servindo Alcetas, e seria feliz, de acordo com tua
doutrina. Ao invés disso, tornou-se infelicissimo, por haver cometido as maiores
injusticas. Para comecar, mandou chamar o seu senhor e tio, sob o pretexto de
restituir-lhe o trono que Perdicas Ihe havia usurpado; depois de hospedé-lo e a seu
filho Alexandre, de quem era primo e da mesma idade que ele, embriagou-os e,
metendo-0s numa carreta, removeu-os durante a noite, matou-os e fez desaparecer os
seus corpos. Cometido esse crime, ndo se apercebeu de que se havia tornado o0 mais
infeliz dos homens, nem teve remorsos. Pouco tempo depois, apoderou-se do seu
préprio irmao, filho legitimo de Perdicas, menino de uns sete anos de idade, que por
lei viria a herdar o trono, e em vez de permitir que se tornasse feliz e de educa-lo,
como de justica, para depois passar-lhe o poder, jogou-0 num pogo e o afogou, indo,
apos, contar a Cledpatra, sua mée, que ele caira no poco e se afogara, quando corria
atrds de um ganso. Presentemente, longe de ser o mais feliz dos Maceddnios, é o
mais infeliz, havendo decerto muitos atenienses, a comecar por ti, que prefeririam
ser qualquer outro Maceddnio a ser Arquelau. Socrates — Polo, no comeco de nossa
conversa, eu te elogiei por me teres dado a impressdo de possuir sélidos
conhecimentos de retorica, conquanto te descuidasses do dialogo. E agora, seré esse
o famoso argumento com que até uma crianga conseguiria refutar-me, que me deixa
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convencido, segundo crés, por teu raciocinio, de que eu estava errado, quando
afirmei que o homem injusto ndo poderia ser feliz? Como podera ser isso, meu caro,
se ndo estou de acordo com nenhuma de tuas proposi¢cdes? Polo — Isso porque ndo
queres; mas no intimo pensas justamente como estou dizendo. (Ibidem, p. 142;143).

O tirano € visto como alguém que possui liberdade absoluta, porque estd acima das
leis e pode agir conforme seu bel prazer. E temido e vive em temor constante num ambiente
de desconfianca, onde qualquer um a qualquer instante pode usurpar seu poder através da
violéncia. E um auténtico estado de guerra o poder fundamentado na forca, assim Tucidides
demonstra em seus dialogos a identificacdo entre império — tirania — escraviddo. Hobbes
enxergava as inumeras guerras civis dos antigos gregos e romanos provenientes de dois
fatores principais: 1. Faltava-lhe poder suficiente na constituicdo de seus Estados, mas
principalmente; 2. A concepcdo politica falha ao enxergar qualquer imposicdo de autoridade
ndo democratica como um estado de guerra. Hobbes, conclui que a existéncia de qualquer tipo
de Estado ou regime é melhor situacdo do que a anarquia. Porque a anarquia tem como
consequéncia necessaria a predominancia das mais terriveis paixdes da natureza humana. Esta
perspectiva € compartilhada por Nietzsche (2008, p. 75); de que a domesticacdo de uma
populacdo em liberdade plena (sem normas ou freios) “numa forma estavel, por assim como
tivera inicio com um ato de violéncia, foi levada a termo somente com atos de violéncia — que
0 mais antigo "Estado", em consequéncia, apareceu como uma terrivel tirania”.

Contudo Hobbes enxerga na ‘va filosofia’ de Aristoteles, além da ingenuidade em crer
qgue os homens sdo socidveis por natureza e que a mera conscientizacdo das leis acerca do
justo e do injusto sdo suficientes para a paz social. Para Hobbes a origem de toda distor¢do em
sua época no pensamento politico, filoséfico e religioso, provém de Aristoteles:

E aquilo que ofende o povo ndo é outra coisa sendo o fato de ser governado ndo
como cada um deles o faria, mas como o representante publico, quer se trate de um
homem ou de uma assembleia de homens, julgar conveniente, isto &, por um
governo arbitrario, pelo que atribuem maus epitetos a seus superiores,
desconhecendo sempre (até talvez um pouco depois de uma guerra civil) que sem
esse governo arbitrario tal guerra seria perpétua e que sdo 0s homens e as armas, nao
as palavras e promessas, que fazem a forca e o poder das leis. E portanto este é um
outro erro da politica de Aristoteles, a saber, que num Estado bem ordenado ndo séo
0s homens que governam, mas sim as leis. Qual € o homem dotado de seus sentidos
naturais, muito embora ndo saiba ler nem escrever, que ndo se encontra governado
por aqueles que teme e que, acredita, o podem matar ou ferir, se ele ndo lhes
obedecer? Ou que acredite que a lei o pode ferir, isto &, palavras e papel, sem as
maos e as espadas dos homens? E este pertence ao nimero dos erros perniciosos,
pois induz os homens, sempre que eles ndo gostam de seus governantes, a aderir
aqueles que Ihes chamam tiranos e a pensar que € legitimo fazer guerra contra eles.
E contudo sdo muitas vezes exaltados do pulpito pelo clero. (HOBBES, 2004, p.
471; 472).
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As universidades no inicio da modernidade® ainda debatiam acerca das prerrogativas
da autoridade espiritual frente a temporal. De Sdo Toméas de Aquino 0s novos escolasticos
trouxeram a tona sua doutrina da resisténcia politica contra a tirania e como Skinner (1996)
demonstrou foi recepcionada pelos reformadores. O que tais doutores incutiam nas pessoas
Hobbes (2004, p. 247) sentencia: “o medo da escuriddo e dos espiritos que ¢ maior do que os
outros temores, ndo pode deixar de congragar um partido suficiente para a desordem e muitas
vezes para a destruicdo de um Estado”. Os escolasticos em seu obscurantismo deturpavam as
Escrituras e predispunham os suditos a sedicdo.

O medo de terrores imaginarios é a fonte do poder que o clero adquire através da
palavra sobre as multidGes ignaras. Hobbes (1992, p. 76) vé como o clero anseia pelo poder, a
religido é mero subterflgio para alcangar tal objetivo pessoal, porém tais sacerdotes estdo
convictos que sdo inspirados por Deus e possuem aval divino para o exercicio de poder.
Como sentencia Nietzche (2008, p. 87): “para os sacerdotes, a caracteristica fé sacerdotal, seu
melhor instrumento de poder, e "suprema” licenca de poder; para os santos, enfim, um
pretexto para a hibernagéo, sua novissima gloriae cupido [novissima cupidez de gléria]” Tal
excrescéncia medieval — a mentalidade teocéntrica — foi erguida sobre uma catedral de ideais
asceticos e tais tradicBes s6 foram solapadas apds dois séculos de perseguicfes religiosas,
guerras e revolugdes liberais — burguesas.

Hobbes Vé tanto os papistas quanto as diversas seitas protestantes como Presbiterianos,
Anabatistas, Pentamonarquistas, Quacres, Adamitas, Independentes, que provocaram a guerra
civil. Os ministros presbiterianos foram os “representantes da instituicdo religiosa que
fornecia o alimento ideol6gico e mobilizador necesséario a todos os tipos de movimentos
destruidores do Estado, quando nao estdo sob o controle do soberano” (SOUKI, 2008, p.146).

Os presbiterianos, sedutores que lideravam a rebelido contra o rei, eram aqueles que
em suas pregacdes, ao se intitularem ministros de Cristo e embaixadores de Deus,
“pretendiam ter o direito a governar cada um de sua pardquia e, através de sua assembleia, a
nacdo inteira” (HOBBES, 2001 p. 32). De acordo com Souki (2008, p. 162), “a Igreja
presbiteriana expandiu-se, transbordou-se em sua ambicdo de poder e controle e acabou por

repetir o grande erro da Igreja romana: a pretensao de superar e subjugar o poder civil”.

%1 Proveniente da Idade das Trevas, o embate pela soberania entre o Imperador e o Papa foi o conflito entre o
poder secular e o poder espiritual. Na luta das ideias foi Bernardo de Claraval (1090 — 1153) o primeiro grande
defensor da teocracia papal, segundo Nay (2007, p. 90) Bernardo de Claraval em seu tratado Da consideracao,
eleva o Papa acima das leis e o considera detentor das “duas espadas” — poder temporal e espiritual — pois o Papa
estd “acima dos reinos e nagdes”. Porém o Papa “Certamente ndo tem vocagéo para reinar como um soberano
temporal, mas tem o direito de intervir nos assuntos seculares desde que a lei cristd ou os interesses eclesiasticos
estejam ameagados pelos atos insensatos de um rei ou de um senhor”.
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Contudo Hobbes ataca a prépria instituicdo da Igreja Catélica e consequentemente as
crengas de seus tedlogos. Também ataca os tedlogos protestantes principalmente
presbiterianos e puritanos, por defenderem primeiramente uma lealdade suprema aos preceitos
de Deus (monopolizados pelo clero) ao invés do soberano instituido. O fundamento dessas
crengas é o desprezo pela vida terrena e a exaltacdo de uma pretensa existéncia apds a morte.
Tais crencas, foram usadas na eclosdo da guerra civil, como afirma Hobbes (2004, p. 125;
126):

Ha alguns que vdo ainda mais longe, e ndo aceitam que a lei de natureza seja
constituida por aquelas regras que conduzem a preservacdo da vida do homem na
Terra, e sim pelas que permitem conseguir uma felicidade eterna depois da morte. A
qual pensam que o rompimento dos pactos pode conduzir, sendo este portanto justo
e razodvel (sdo esses que consideram obra meritdria matar, depor, ou rebelar-se
contra o poder soberano constituido acima deles por seu préprio consentimento).
Mas dado que ndo ha conhecimento natural da situacdo do homem depois da morte,
e muito menos da recompensa que la se da a falta de palavra, havendo apenas uma
crenga baseada na afirmacdo de outros homens, que dizem conhecé-la
sobrenaturalmente, ou dizem conhecer aqueles que conheceram 0s que conheceram
outros que a conheceram sobrenaturalmente, ndo é possivel, por conseguinte,
considerar o rompimento da palavra um preceito da razdo, ou da natureza.

Hobbes vé como os homens em sua ilusdo de terem celebrado um novo pacto com
Deus, utilizam este subterfugio na desobediéncia ao soberano. Sentencia que ndo ha pacto
com Deus, tratando-se de injustica, impostura, delirio, fraude, baixeza ou hipocrisia. Portanto
“esta pretensdo de um pacto com Deus ¢ uma mentira tdo evidente, mesmo perante a propria
consciéncia de quem tal pretende, que ndo constitui apenas um ato injusto, mas também um
ato préprio de um caréter vil e inumano”. (Ibidem, p. 146).

O temor de Hobbes que deste embate entre poder temporal e espiritual que se arrastava
desde a Idade das Trevas®’, a possivel vitéria do clero indicaria regresso do obscurantismo
medieval. Contudo, em sua visdo ciclica da histéria, 0 embate entre nobreza e clero € um
fendmeno universal constante entre povos e épocas diferentes. Hobbes (1992, p. 116; 117;
118; 119; 121; 123) enuncia como os ‘magos’, sacerdotes e tedlogos rivalizaram com a

realeza e nobreza militar, tratando-se de uma guerra historica pelo poder que se manifestou

%2 Quando papa Jodo XXII em 1324 excomungou o imperador Luis IV da Baviera, trés anos depois o imperador
marchou sobre Roma e empossou Nicolau V como antipapa. Ao longo da década Luis convocou para sua corte
todos os pensadores que se opunham ao papado, Guilherme de Occam e Marsilio de Padua estavam entre os
refugiados por terem sido ambos excomungados por Jodo XXII. Segundo Skinner (1996, p. 319) “Disso resultou,
mais que uma mera retomada dos argumentos ja avancados contra a supremacia papal, 0 seu desenvolvimento
como arma de guerra”. O Imperador teve como grande defensor ideologico Marsilio de Padua (1275 — 1342) um
cristdo aristotélico cuja obra O Defensor da Paz, ataca os argumentos teoldgicos e politicos da pretensdo de
supremacia papal, segundo Leo Strauss (2013, p. 249) Marsilio de Padua: “Nega que qualquer sacerdote, mesmo
que seja bispo ou papa, tenha por direito divino, qualquer um dos seguintes poderes: o poder de comandar ou de
coagir, o poder de decidir se e como sera exercida a coagdo contra apdstatas e hereges, sejam eles sujeitos ou
principes, e o poder de determinar, de forma juridicamente vinculativa, o que é ortodoxo e o que é herético”.



229

entre os caldeus, celtas (druidas), persas, egipcios, judeus e indianos. Em sua época observou
tal fendbmeno e temeu que houvesse a conquista do poder pelo clero. Porque ao longo da
historia, quando determinadas fac¢des conquistaram o poder (principalmente as sacerdotais),
a maior parte do conhecimento obtido até entdo havia sido destruido por fanaticos e todas as
conquistas civilizatdrias foram reduzidas & barbérie de séculos obscuros®.

Esta observacdo de Hobbes (1992) acerca da luta entre aristocracia sacerdotal e
nobreza guerreira precede Nietzsche (2008), que enxergou na viruléncia sacerdotal pervertida

a sua ansia pelo dominio (vontade de poder), que podemos constatar até nossos dias atuais:

Com os sacerdotes tudo se torna mais perigoso, ndo apenas meios de cura e artes
médicas, mas também altivez, vinganca, perspicacia, dissolugdo, amor, sede de
dominio, virtude, doenca — mas com alguma equidade se acrescentaria que somente
no ambito dessa forma essencialmente perigosa de existéncia humana, a sacerdotal,
é que o homem se tornou um animal interessante, apenas entdo a alma humana
ganhou profundidade num sentido superior, e tornou-se mé — e estas sdo as duas
formas fundamentais da superioridade até agora tida pelo homem sobre as outras
bestas! [...] Os sacerdotes s&o, como sabemos, 0s mais terriveis inimigos — por qué?
Porque sdo os mais impotentes. Na sua impoténcia, o 6dio toma propor¢oes
monstruosas e sinistras, torna-se a coisa mais espiritual e venenosa. Na histéria
universal, os grandes odiadores sempre foram sacerdotes, também os mais ricos de
espirito — comparado ao espirito da vinganga sacerdotal, todo espirito restante
empalidece. (NIETZSCHE, 2007, p. 25; 26, grifos do autor).

Hobbes (1992, p. 36) critica os puritanos que se autoconsideravam santos e
condenavam os “primeiros movimentos da mente” levando os jovens ao desespero. Hobbes vé
tais sacerdotes como “impios hipdcritas” que ao perverter a religido em nome da piedade
convocavam a guerra. Segundo Hobbes (2004, p. 223) esses adoradores do 6dio
transformavam em pecado o simples fato de “ser-se um homem”. “Levando isto em conta,
considero excessivamente severos, tanto para si proprios como para 0S outros, 0S que

sustentam que 0s primeiros movimentos do espirito sdo pecados”. (Loc. Cit.).

83A partir do momento em que o cristianismo se tornou a religido oficial do Estado romano pela decisdo do
imperador Teoddsio | com o Edito de Tessalonica em 380, que declarou o cristianismo como a Unica religido
imperial legitima, banindo a religido romana tradicional, proibindo a adoracdo tanto publica quanto privada dos
antigos deuses com o fechamento dos seus templos e a interdicdo dos eventos correlatos como as Olimpiadas. A
religido se tornou de fato um motivo legitimo para matar covardemente em nome da imposi¢cdo da verdadeira fé.
Segundo Toynbee (1969, p. 217): “No ano 381, o Imperador Teoddsio, fanatico do cristianismo, langcou uma
campanha para a extirpacdo de todas as religides ndo-cristds do império romano — e, pelo menos
superficialmente. Esse objetivo foi atingido no ano 390”. A reacdo ocidental contra tal medida unilateral foi
liderada por Eugénio numa campanha contra Teoddsio entre 392 — 394. De acordo com Toynbee (1969, p. 217)
as forcas de Eugénio foram aniquiladas por Teoddsio e “embora a percentagem de cristdos na populagéo fosse
entdio ainda inferior & metade do mundo helénico.” O estreitamento da mentalidade ocidental — civilizag&o crista
— havia se tornado um fato consumado, agora em posse da verdade absoluta, todo outro tipo de pensamento ou
conhecimento poderia ser descartado, assim os ocidentais chegaram aos umbrais da Idade Média.


http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%89dito_de_Tessal%C3%B3nica
http://pt.wikipedia.org/wiki/380
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Hobbes (Ibidem, p. 245) aponta como uma doenca do Estado o veneno das doutrinas
sediciosas e principalmente do perigo da ‘inspiracdo sobrenatural’, que desconsidera a razdo e
valoriza a ascese religiosa em detrimento da experiéncia e da racionalidade, servindo de
pretexto para a trai¢do e sedi¢do. Hobbes vé como esses falsos profetas “fingem ser inspirados
sobrenaturalmente” e ensinam “que a fé e a santidade ndo podem ser atingidas pelo estudo e
pela razdo, mas sim por inspiragdo sobrenatural, ou infusdo” (Loc. Cit.) 0 que necessariamente
leva a dissolucdo do governo civil. Os Reformadores racionalizaram a fé, porém desprezavam
a razao e como assinala Nietzsche (2008, p. 102) «para nédo falar da razdo mesma, que ainda
Lutero gostava de chamar "Fraw Kliiglin die kluge Rur” (Dona Sabida, a sabia puta)”.

Hobbes (1992, p. 123) culpa os presbiterianos pela guerra civil inglesa e pela execugéo
do rei, ele estima que foram “cem mil mortos na Inglaterra, Escocia e Irlanda” e aconselha
“Devia-se ter matado todos os ministros sediciosos, uns mil, seria um massacre menor”. (LOC.
Cit.). Hobbes ressalta o fator ideol6gico como a causa principal da Guerra Civil da Inglaterra,
devido manipulacdo ideoldgica das massas, porque 0 povo ndo Se encontrava em uma
situacdo desesperadora de morte iminente que justificasse a guerra — o rei Carlos | garantia
suas vidas. Diferente da Revolucdo Francesa de 1789 que eclodiu devido a carestia alimentar.
Quando ndo h& mais protecdo contra a morte, seja por violéncias ou por carestia (como 0s
camponeses da Franca se encontravam na grande fome) o contrato estad rompido.

Hobbes (2004, p. 177) reconhece que o Estado estd automaticamente dissolvido
quando ndo d& mais garantia de sobrevivéncia aos seus suditos: “Entende-se que a obrigacao
dos suditos para com o soberano dura enquanto, e apenas enquanto, dura também o poder
mediante o qual ele é capaz de protegé-los”. Porém ndo era esta situagdo dos ingleses em
1640. Hobbes enxerga que os suditos romperam um pacto legitimo porque o rei ainda 0s
protegia. Portanto, “O fim da obediéncia é a protecéo, e seja onde for que um homem a veja,
quer em sua propria espada quer na de um outro, a natureza manda que a ela obedeca e se
esforce por conservé-la”. (Ibidem, p. 178).

O aspecto ideoldgico das faccbes é o que qualifica exclusivamente a concepcdo de
Hobbes e a diferencia da no¢do enunciada por Tucidides. Por sua vez, Tucidides reconhece a
faccdo como uma aceitdvel irmandade politica — o clube de jantar — e somente quando tal
irmandade promove a stasis — guerra civil — a fac¢do assume o pleno sentido que Hobbes
adaptou. Para Hobbes o carater da faccdo é sempre uma posicao ilicita, pois seu Unico
comportamento serd sempre criminoso e conduzira a guerra civil.

Outro aspecto especifico da formacdo do conceito de faccdo em Hobbes estd

relacionado a seu contexto histérico na luta contra o poder do clero, principalmente devido a
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discordia entre as facgOes religiosas pela supremacia espiritual assim como pelo confronto
entre o clero e a aristocracia pelo poder secular, vista por Hobbes como fonte ideoldgica
primordial da guerra em sua época.

Contudo ambos os autores compartilham a percepcdo de que as facgcbes sdo meros
instrumentos para saciar as paixdes provenientes da natureza humana, tal natureza humana
egoista encontra nas fac¢bes 0s meios de exercicio eficaz da violéncia na vinganca contra seus
inimigos. Na competicdo pelo poder ou por bens escassos; no ataque preventivo contra seus
rivais; para Tucidides na demonstracdo de forca que dissuade os inimigos e para Hobbes
através da conquista e dominagdo vitoriosa com a imposicdo de credos e opinides sobre
outrem, em todos esses modos as fac¢cdes conduzem a guerra civil.

Entretanto Tucidides enunciou originalmente como o radicalismo da faccédo nasce das
proprias paixdes de seus membros, nomeadamente ‘ambicdo e cupidez’ paixdes promovidas
principalmente na ‘ansia pelo poder’. Para Tucidides os lagos que atam os membros das
faccBes sdo as proprias paixfes de seus membros que ele denomina como os ‘elos do
partidarismo’ ou do ‘faccionismo’, dai irrompe a stasis. Diante da guerra civil a lealdade a
faccdo supera todos os lagos sociais previamente construidos tradicionalmente: os lacos
familiares e os deveres sacros. Tucidides vé as faccdes em luta como manifestacGes da
natureza humana em liberdade absoluta, pura expressdo da irracionalidade movida por
ambicao, cupidez e ansia pelo poder. Quando as facgdes estdo convictas de sua impunidade os
crimes mais terriveis sdo perpetrados. A principal forca por tras da luta politica é a vontade de
poder, que agindo livremente ndo reconhece moral alguma.

Hobbes recepciona o carater passional da facgdo — além do O6bvio significado de
supremacia sobre seus demais pares. Tucidides e Hobbes compartilham a percepcao de que as
faccOes sdo instrumentos para satisfazer as paixfes da natureza humana. Quando a natureza
humana se encontra no ambiente da stasis ou estado natural, vemos que 0s homens em
liberdade absoluta entram no estado de guerra, onde a fraude e a violéncia s@o 0s recursos
principais da autopreservagdo. A stasis conduz a total auséncia de civilidade, tradicdes e
costumes — nomos — mesmo observados em guerras. Tucidides atribui a natureza humana —
phyis — tamanha capacidade destrutiva quando se encontra em liberdade absoluta.

O término do expurgo promovido pela facgdo (stasis) assinala sua vitdria tiranica, seja
da democracia ou da oligarquia; do clero ou da nobreza; da burguesia ou do proletariado,
guem obtém o poder de modo tiranico assim o exercerd. Dai o exterminio, massacres e

genocidios. Sao estas as paixdes promovidas pelas faccoes.
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Até mesmo o sentido das palavras é deturpado, os valores sdo invertidos, tudo deve
responder positivamente aos interesses da facgdo. No meio da luta revolucionédria tanto
Tucidides quanto Hobbes ressaltam esta deturpacdo das palavras e dos conceitos, o que torna
todo discurso em falacia. Cada individuo busca sua autopreservacdo em uma verdadeira
‘guerra de todos contra todos’. Em Tucidides as ideologias politicas ou religiosas servem
apenas como mascaras para a satisfagdo das paixdes humanas desenfreadas. Para Tucidides o
comportamento dos fac¢bes em luta tende a violéncia extrema. O ardor com que 0s homens se
entregam a lealdade por suas faccdes, devido as paixdes estimuladas nessa unido de forcas
revela a nogdo original do extremismo ideoldgico politico e religioso analisado por Hobbes.

Os homens descritos por Tucidides e Hobbes, tem seu apego a facc¢do visto como um
compartilhamento de paix8es comuns. A paixdo principal é o sentimento hostil que se
expressa na violéncia irrestrita contra aqueles que obstam seu caminho. Tais conspiradores
compactuavam entre si ao fazer seus juramanentos diante dos deuses, porém seu Compromisso
supremo era a lealdade de cada homem a faccdo. Assim formavam um grupo que se
posicionava acima de todos e suplantava todas as relagdes sociais aceitas até entdo. A
desgregacdo dos lacos familiares, religiosos e politicos reside na paixdo comum por uma
liberdade irrestrita para 0os membros da faccdo somente.

J& os conflitos posteriores que utilizaram subterfugios ideoldgicos devem ser vistos
como fundamentados nessa paixao primitiva, a ideologia que fornece aval para o extremismo
¢ alimentada por um instinto natural de liberdade irrestrita em promover a violéncia como um
meio legitimo de satisfacdo pessoal — reminiscéncia do estado natural. Tal instinto predatorio
— vontade de poder — é 0 que tem movimentado todos 0s conquistadores, criminosos,

conspiradores, tiranos e ditadores em todas as épocas como é enunciado por Nietzsche (2008):

Na raiz de todas as ragas nobres é dificil ndo reconhecer o animal de rapina, a
magnifica besta loura que vagueia &vida de espélios e vitérias; de quando em
quando este cerne oculto necessita desafogo, o animal tem que sair fora, tem que
voltar & selva — nobreza romana, arabe, germanica, japonesa, herdis homéricos,
vikings escandinavos: nesta necessidade todos se assemelham. Foram as ragas
nobres que deixaram na sua esteira a nogdo de "bérbaro", em toda parte aonde
foram; mesmo em sua cultura mais elevada se revela consciéncia e até mesmo
orgulho disso (como quando Péricles diz a seus atenienses, naquela famosa oragédo
funebre, que "em toda terra e em todo mar a nossa audacia abriu caminho, erguendo
para si monumentos impereciveis no bem e no mal"). Esta "audacia" das racas
nobres, a maneira louca, absurda, repentina como se manifesta, o elemento
incalculavel, improvavel, de suas empresas [...] tudo se juntava na imagem do
"bérbaro"”, do "inimigo mau", como o "godo", o "vandalo". (Ibidem, p. 32; 33)
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A diferenca € que esses gregos utilizavam a fraude (estavam conscios de sua ma fé)
para escamotear 0s motivos egoistas para suas acdes extremas, pois a opinido comum da
justica entre os gregos era o de praticar o bem aos amigos e o mal aos inimigos. Porém tais
gregos ndo se fundamentavam em alguma ideologia que justificasse sua luta pelo poder, era
uma prética retdrica ou violenta. Entretanto Hobbes ressalta que os fanatizados pela ideologia
creem na ilusdo de que tudo é permitido em nome de um ideal maior ou pela inspiracdo de
algum deus. Indistintamente tanto o criminoso da fac¢do quanto o fanatico que aderem ao
extremismo estdo saciando 0s mesmos mecanismos compensatérios dos aspectos primitivos
de nossa natureza, com a diferenca cultural de que o primeiro ndo sente necessidade de
justificar seus atos por uma utopia laica ou sacra.

Em Tucidides vemos enunciados apenas descritivos e em Hobbes enunciados
prescritivos, devido a sua filosofia politica almejar a paz. O Estado deve preservar a paz a
qualquer custo e nada pode impedir esse objetivo; seja a religido e as igrejas; a propriedade
dos suditos; as ambicdes das faccOes e seitas ou de outros soberanos, por isso seu soberano é
absoluto, estd aquém das leis. Porém o poder esta acima das leis para garantir o bem comum
porque o soberano compartilha 0 mesmo destino de seus suditos.

O bem comum devera ser alcangado através da manutencéo da justica como o arbitro
supremo dos seus suditos e deve decidir suas contentas materiais ou ideoldgicas, o dever do
Estado € dissolver todo tipo de faccdo para evitar assim a predominancia do crime e da
sedicdo que levam a eclosdo da guerra civil.

Analogo a Hobbes, Schmitt (2009 p. 41) vé na declaracdo de inimigo o aspecto central
do politico. A propria soberania que se manifesta no estado de excegdo quando: “as forgas
antagbnicas econémicas, culturais ou religiosas forem tdo fortes a ponto de definirem, por si
mesmas, a decisdo sobre o caso critico, elas terdo se convertido na nova substancia da unidade
politica”. 1sso ocorre quando um grupo for suficientemente forte para dividir os homens,
aglutinando efetivamente os amigos e segregando os inimigos. O Estado que se depara com
sérias divergéncias no aspecto moral, econdmico, étnico ou qualquer outro que acabe por se
transformar em um antagonismo politico, deve entdo exercer seu monopélio na decisdo de
apontar para o inimigo publico, através da declaracdo aberta de guerra ou pelo cédigo penal

Tanto para Tucidides quanto para Hobbes ndo ha justificativa racional que possa
defender tal conduta violenta das fac¢des; ndo ha um mito politico ou utopia redentora; da
mesma forma ndo h& comando divino para a imposi¢do de uma nova lei ou regime politico,
apesar das tradigdes aristocraticas provenientes da antiguidade reafirmarem o caréter de

superioridade “natural” para governar — a dilaceracdo da cidade nunca seria vista como meio
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licito ou defensdvel na conquista do poder. Hobbes reafirma que a autoridade existe para
preservacao da paz e garantia da segurancga dos suditos.

Tucidides e Hobbes condenam veementemente tal comportamento faccioso, pois a
guerra e as facgcOes sdo produtos em Ultima instancia da irracionalidade presente na natureza
humana, na stasis ou estado de natureza. Toda construcdo civilizatéria desaparece como
justica, piedade, honestidade, lealdade, estes valores ndo fazem mais sentido, somente as
paix6es humanas mais violentas se manifestam nas guerras e revolugdes: vangloria, vinganca,
odio, medo, ambicdo, avidez pelo poder, a busca desenfreada pela sobrevivéncia e pela
satisfacdo imediata de todos apetites. As facgcdes assinalam o antagonismo absoluto.

Em Hobbes sdo consideradas faccOes toda e qualquer organizagdo que intente o
dominio absoluto sobre qualquer esfera de poder. Como ja enunciado por Tucidides a faccédo
politica € caracterizada pela busca ilegitima de dominio exclusivo sobre o Estado, ja a maior
preocupacdo de Hobbes é a faccdo religiosa que se define quando uma instituicéo religiosa
especifica pretende sua imposi¢do sobre todas as demais. Em ambos os autores o sentido geral
de faccdo se caracteriza por sua pretensdo a hegemonia, por seu objetivo principal que é a
obtencdo da supremacia sobre todos os demais, ndo importando qual o teor do discurso que
embasa suas motivacdes (seja politico ou religioso) as suas reais intencdes ndo passam dos
seus interesses particulares e paixdes pessoais. O poder para as faccbes nada mais é do que
apenas um meio para saciar seus proprios apetites e anseios. Com a diferenca que para
Hobbes as ideologias exaltam as paix6es mais sombrias da natureza humana, enraizando
convicgdes que justificam todo tipo de selvageria perante um ideal ou desejo divino.

Como a “paz e a seguranca do povo” ndo interessa aos lideres das fac¢des, que Hobbes
denomina no Behemoth como “sedutores” que corrompem o povo, tais “sedutores” estdo
voltados para suas préoprias vontades, 0 povo € um mero instrumento para o usufruto de seus
desejos. Desse modo Hobbes justifica a censura promovida pelo soberano em vista na
manutencdo da paz, como um modo de impedir a ecloséo das facg¢des, pois quando os homens
ndo conseguem mais garantir um entendimento civilizado, as opinides radicalizadas
conduzem ao extremismo do estado de guerra:

As doutrinas contrarias a paz estdo em oposigdo a lei natural da razdo desse modo a
censura ¢ um dever do soberano na manutencdo da paz, € seu dever enquanto soberano
suprimir as doutrinas que instigam o 6dio e a violéncia no intuito de manter o bom governo de
seus suditos, assim gquando o soberano for incapaz de impedir que seus suditos utilizem a

violéncia na imposicdo de suas opinides, ndo ha uma defesa para o estado de guerra. Isso é



235

visto como uma negligéncia do governo, a permissividade com doutrinas odiosas que
fermentam as faccGes internas, porque essas sdo capazes de causar a morte do corpo politico.

As doutrinas que promovem seja a acepc¢do de pessoas, a vangloria ou a supremacia de
qualquer tipo de credo ou opinido, que através dos discursos de seus lideres ambiciosos enfim
deitam suas raizes na natureza passional dos homens (que em sua maioria se encontram com
pouca instrucdo), esse chamado a irracionalidade desperta as fac¢fes em firia, pois a fac¢do
nunca luta so, a guerra civil sé € possivel entre as varias faccbes que buscam a conquista da
soberania e dai a hegemonia de sua opinido ou credo imposta pela forca. Portanto a censura é
um dever do soberano enquanto juiz e lhe serve como um instrumento de pacificagdo social,
pois as doutrinas que promovem o 0dio conduzem a guerra entre os homens. Hobbes enumera
quais ideias devem ser evitadas e quais crencas religiosas devem excluidas, porque é dever do
Estado a correta instrucdo dos suditos:

Para Hobbes o0 mal enquanto realidade teoldgica se manifesta na mentalidade humana:

Pois dado que Belzebu é o principe dos fantasmas, habitantes de seu dominio de ar e
trevas, filhos das trevas e estes demdnios, fantasmas, ou espiritos de ilusdo,
significam alegoricamente a mesma coisa. Posto isto, o reino das trevas, tal como é
apresentado nestes e outros textos das Escrituras nada mais é do que uma
confederacdo de impostores [...] introduzindo a demonologia dos poetas gentios,
isto &, suas fabulosas doutrinas referentes aos deménios, que nada mais sdo do que
idolos ou fantasmas do cérebro, sem qualquer natureza real prépria, distinta da
fantasia humana, como sdo os fantasmas dos mortos, e as fadas, e outros
personagens de historias de velhas. (HOBBES, 2004, p. 425; 426).

Toda faccdo é composta pela multiddo, mas nem toda multiddo é uma faccdo. Os
elementos que caracterizam uma multiddo como uma fac¢do sdo os seguintes: primeiramente
a existéncia de contratos que alinhem os individuos membros da multiddo em uma relacéo de
reciprocidade que forja a faccdo como defesa mutua, o segundo elemento é o reconhecimento
do poder de um lider que ndo possui a legitimidade da soberania. A faccdo em geral é forjada
em torno de objetivos comuns, sejam esses objetivos as orientacbes vindas do estrangeiro ou
sua seguranca reciproca, o foco principal do carater da fac¢do é que ela se posiciona acima de
todos e seu Unico alvo consiste na supremacia dos seus interesses.

Aqui o paralelo com a teoria do partisan de Carl Schmitt (2009) é nitida, pois em
ambos autores é caracteristica do poder — dever do soberano a declar¢do de inimigo publico
(hostis), no intuito de preservar a seguranca interna, no contexto de Hobbes as faccOes que
encarnavam o inimigo (tanto externo quanto interno) eram principalmente partidos religiosos
como 0s papistas, presbiterianos e outros puritanos. O elemento que permanece comum entre

ambos autores e seus respectivos contextos histéricos — a concepcdo de inimigo — é a
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existéncia de um embate real proveniente de uma ideologia que se pretende universal, sendo
que tal ideologia afirma sua missdo em moldar todos outros povos a sua verdade, tal espécie
de credo seja de proselitismo religioso ou de sectarismo politico caso esteja livremente

irrestrito conduz necessariametne & guerra civil®*

e se possivel a guerra internacional.

Sartori (1982, p. 95) ressalta o perigo da rejeicdo da conotagdo histérica da faccéo.
Porque tal rejei¢do ao desconsiderar a preocupacdo com o “passado e as licdes fundamentais
que ele contém, como se a modernidade tivesse exorcizado, de uma vez por todas a
degeneracdo facciosa, 0s riscos e custos oriundos de grupos que sdo apenas projecOes de
ambigdes individuais”.

O realismo politico tem sido combatido, acusado de cinismo e desprezo por ideais ou
utopias. Justamente ai reside a importancia do realismo por ter como base a natureza humana
manifesta e que visa o resultado da acédo e ndo suas boas intengdes. Como Weber opde a ética
da responsabilidade a ética da convicgdo, afinal quantos genocidios foram perpetrados por

excesso de convicgdo, em nome de um idealismo utdpico ou fanatico?

Com efeito, no mundo das realidades, constatamos, por experiéncia incessante, que
o0 partidario da ética da conviccdo torna-se, bruscamente, um profeta milenarista e
que os mesmos individuos que alguns minutos antes, haviam pregado a doutrina do
“amor oposto a violéncia” fazem, alguns instantes depois, apelo a essa mesma forca
— a forca dltima que levard a destruicdo de toda violéncia [...] O partidario da ética
da convicgdo ndo pode suportar a irracionalidade ética do mundo. (WEBER, 1987,
p. 115)

A importéncia do realismo est4 justamente na sobriedade da anélise dos fatos e na
pergunta sobre o que é exequivel de fato diante de tal situacdo? Mas principalmente qual
solucdo mitigard o sofrimento humano de fato? Afinal a guerra € um meio sério para fins
sérios, como afirmou Clauzewitz (2005), portanto € o Ultimo recurso a ser ponderado na
solugdo de impasses. O realismo politico € uma teoria que focaliza os resultados concretos das
acoes e ndo as suas intencbes. Afinal a imposicao de valores universais, de ‘verdades eternas’,
de dogmas inquestionaveis, de padrbes politicos ou religiosos, tem sido um flagelo nos
ultimos mil anos. Do exterminio deliberado desde as cruzadas no século Xl, a caca as bruxas
no periodo de Hobbes e da maneira mais aterradora ao longo do século XX e inicio do XXI.

Hobbes enxergava a derrocada de Atenas como consequéncia desagregadora da

democracia, regime que favorece o surgimento das faccGes — pode-se dizer que é sua

% Schmitt (2009, p. 200; 201) salienta como Lénin considerava a guerra civil revolucionaria como a verdadeira
guerra — animada pela inimizade absoluta — enquanto a guerra convencional entre Estados e regulada por
tratados internacionais era vista como jogo.
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premissa, a solugdo que Hobbes aponta — 0 absolutismo — seria vista para 0s gregos antigos
como a tirania e despotismo® (ainda que sua assembleia exercesse um poder absoluto).

De acordo com os enunciados acerca das faccGes em Tucidides e Hobbes, observamos
as nocdes provenientes de casos concretos especificos de Tucidides e como Hobbes
recepcionou este conceito em suas obras de filosofia politica. O paralelo entre os autores
reside na definicdo de faccdo como o pacto entre individuos que formam uma multiddo seja
em defesa mutua ou em torno de um lider e seu alvo principal consiste na supremacia dos seus
préprios interesses ou convicgdes. Porém esses interesses sdo particulares, cada individuo de
uma faccdo esta interessado principalmente em si proprio, a facgdo € um mero instrumento
para alcancar suas paix@es, assim toda conduta é valida, seja violenta, criminosa, fraudulenta
ou sediciosa. O que difere na concepcdo de faccdo em ambos os autores € que Hobbes vé os
lideres das faccdes como homens imbuidos de convicgbes equivocadas, portanto, acreditam
de fato nas mentiras que dizem, enquanto Tucidides vé somente a méa fé de tais homens.

Em suma para ambos os autores as faccOes representam o desejo de predominio
politico de um grupo minoritario sobre todos o0s outros, que se manifesta pela coercéo e pela
persuasdo. Seus membros compartilham paix@es e interesses comuns, porém seus lideres sdo

homens obsedados pela vontade de poder.

% O cidadao de Hobbes seria visto como o idiota para 0 mundo cléssico, o idiota no sentido original de amador,
aquele homem apontado por Péricles com desprezo porque esté voltado apenas para seus interesses particulares e
ignora os assuntos da cidade. O axioma de Hobbes: de que é melhor qualquer governo do que governo algum,
retrata 0 pensamento de alguém que teve a experiéncia real da guerra generalizada na Europa e em seu pais. Sua
conclusdo é de que os homens estdo dispostos a trocar a liberdade por seguranga. Hobbes temia que a guerra
civil pudesse fragilizar o pais diante inimigos estrangeiros e por fim levar a conquista estrangeira, como ocorreu
com Atenas que perdeu sua independéncia. Hobbes vislumbrava a revolucdo histérica nos moldes circulares
classicos, monarquia — aristocracia — democracia — anarquia dai tirania/monarquia novamente, como expde no
Leviatd e no Behemoth. Temia que nesses ciclos o clero pudesse retomar o controle do poder, assim defendia o
absolutismo em moldes seculares — fundamentado no contrato — que deveria garantir a paz e segurancga.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Percebe-se que em pleno século XXI os seres humanos ainda perpetuam atrocidades
contra seus semelhantes de maneira analoga aos relatos historiograficos de guerras antigas.
Mesmo ap6s séculos de desenvolvimento tecnoldgico e aprimoramento cientifico, os seres
humanos permaneceram com sua capacidade intacta no exercicio da violéncia. As tentativas
de justificacdo sdo amplas, desde os varios radicalismos étnicos, politicos ou religiosos —
inclusive permanece ainda a antiga ansia por ganho ou mera crueldade futil.

Nessa perspectiva, 0 comportamento violento dos seres humanos ainda persiste e
mesmo que a natureza humana ndo seja imutavel, como concebeu Tucidides e Hobbes. O
traco belicoso do carater humano demonstra sua permanéncia a despeito das profundas
mudancas historicas que nos separam destes autores. A violéncia ainda fascina e obseda a
humanidade, cujos relatos das testemunhas sobreviventes das guerras histéricas, demonstram
que — apesar de tantas transformagdes sociais, tecnoldgicas, culturais, economicas, politicas,
juridicas e enfim de toda a ordem —, o ser humano ainda ¢ capaz das mesmas atrocidades,
porém numa escala sem precedentes na histéria.

Ao observar a Historia dos ultimos trinta anos, pode-se afirmar que a violéncia da
guerra ainda persiste, pois ocorre entre paises e entre grupos sociais amplamente distintos,
trata-se de um fendmeno que nédo estd confinado a questdo socioecondmica apenas. Apesar
dos esforcos politicos internacionais em preservar as garantias de dignidade humana, parcelas
da humanidade permanecem em estagio de barbarie e crimes de guerra sdo perpetrados. Tais
eventos ocorrem n&o apenas em regides do dito terceiro mundo como Africa, América Latina,
Asia e Oriente Médio desde o fim da Segunda Guerra Mundial, mas ocorreram também na
Europa na década de 1990. Como, por exemplo, a guerra de separacdo da lugoslavia.

Sob uma perspectiva arqueoldgica — genealdgica, constatamos que a guerra forneceu
as condigdes histdricas na andlise da natureza humana e das fac¢des, que emergem enquanto
objetos de discurso para o historiador Tucidides e para o filésofo Thomas Hobbes. De fato a
guerra legitimava o amplo espectro de dominagédo tanto na antiga Grecia Classica quanto na
Europa moderna, desde os costumes privados até as relagdes internacionais.

Originalmente, no enunciado por Tucidides e, posteriormente, recepcionado em
Thomas Hobbes, observamos a identificacdo entre o comportamento das cidades e dos
homens em geral. Portanto as origens da guerra estdo vinculadas as rea¢des humanas tanto aos
fatores ambientais, anarquia, quanto a propria constituicdo fisioldgica e psicolégica — sua

natureza.
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Ambos os autores utilizam uma linguagem médica para tratar de assuntos politicos e
identificam a cidade (soberano) ao individuo. Em ambos os autores ser humano é tratado
enquanto corpo fisico portador de necessidades e capacidades inatas. A unificacdo entre
individuo e Estado assume que todas as a¢des politicas sdo atribuidas as disposi¢es da mente
humana, portanto 0 homem é visto como o responsavel pelas decisdes coletivas.

Em todo o discurso percebe-se que a hybris (desmedida) espreita cada paixao,
permeando também cada ocasido favordvel — o homem e igualmente as cidades sao
oportunistas inveterados. As cidades estdo ainda mais sujeitas a decisdes provenientes da
irracionalidade por representarem aspiracdes coletivas aos mais elevados interesse — a
liberdade e o império — aspiracBes essas que podem ser completamente irreais enquanto
capacidade estratégica.

A recorréncia da guerra como acontecimento histérico motivou Hobbes a traduzir
Tucidides, assim marcou sua introducdo na formacdo discursiva tradicional. Em relagdo as
origens da guerra a recepcdo do historiador grego pelo filésofo inglés é evidente e
descrevemos seu campo de concomitancia. Em ambos os autores a guerra € consequéncia de
impasses irreconciliaveis: 0os econdmicos sdo relativos aos interesses e a competicdo; 0S
politicos aos temores e desconfiancas ja os ideoldgicos se referem as honras e glérias.

As causas da guerra enunciadas por Tucidides sdo as paix6es humanas: temor, honra e
interesse; consideradas por Thomas Hobbes enquanto principios gerais. Assim as adaptou
como desconfianca, gloria e competicdo. Portanto as no¢bes do historiador foram
recepcionadas pelo filésofo enquanto premissas validas para um raciocinio correto acerca das
causas gerais da guerra. Em Hobbes, no primeiro momento, constatamos 0 seu pensar a partir
da analogia linguistica (tradutibilidade) com os enunciados de Tucidides e posteriormente em
sua teoria politica se revela a identidade l6gica (equivaléncia) com as noc6es do historiador.

Hobbes enuncia uma incipiente teoria geral da guerra a partir de Tucidides que vé o
temor, honra e interesse como elementos provenientes da natureza humana; Hobbes as
adaptou como desconfianga, gléria e competicdo. Por considerar que sdo fatores perpétuos na
eclosédo dos conflitos, relativizando que cada elemento esta vinculado ao aspecto geografico e
historico, exceto a competicdo que estara sempre determinada em ultima instancia na luta por
recursos vitais escassos.

Observamos que as nogdes de guerra, natureza humana e faccdo, como a énfase em
seus respectivos problemas, emigraram da descri¢cdo historica para o campo filosofico.
Entretanto a recepcdo da andlise de Tucidides operada por Hobbes representa uma

descontinuidade na tradicdo da filosofia politica. Mesmo observando a regularidade dos
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enunciados em ambos 0s autores, suas proposi¢cdes obedecem a especificidade do contexto
historico, portanto a dimensdo que o pensamento de Hobbes abarca (como ele mesmo afirma)
€ 0 da ruptura moderna com a tradicdo antiga e medieval.

Hobbes parte da experiéncia vivida e da analise historica para transformar as praticas
discursivas, elevando a filosofia politica ao status de ciéncia politica, um novo tipo de saber
inaugurado por ele — como 0 mesmo declara.

Tucidides esta inserido no debate filoséfico e politico que ponderou a oposicéo entre
natureza e convencdo. Assim, demonstra que os costumes diferenciam um determinado povo
e, quando excluida toda a cultura, a natureza humana é universalmente idéntica. Esta
conclusdo é corroborada por Hobbes na definicdo do conceito de estado de natureza ou de
condicdo natural do homem. Tucidides ressalta como a natureza humana se exterioriza em
momentos de liberdade absoluta. Em Hobbes a formac&o do conceito de estado de natureza se
origina na observagdo do comportamento humano em situacGes extremas, quando a liberdade
natural aflora desconhecendo qualquer tipo de restricéo.

Para Tucidides, a Natureza era também denominada como Fortuna ou Destino (Physis,
Tyché ou Moira®) que em Gltima instancia rege todos os eventos humanos ou naturais. Neste
Jogo, a natureza impde suas circunstancias ao homem na luta pela sobrevivéncia, este segue
seus instintos provenientes dessa mesma natureza. E um cendrio fatalista porque a natureza
apresenta-se como um determinismo, uma causalidade no qual o homem tem pouco a influir.
A Fortuna em Tucidides surge como uma percepc¢do tragica das forgas naturais. Assim o
historiador reflete com pesar quando reconhece a auséncia de qualquer parcela de
responsabilidade humana em seu préprio destino.

Para Hobbes é Deus quem se manifesta tanto na natureza quanto na Fortuna. Deus tem
como caracteristica principal a onipoténcia, além de ser a “causa original de tudo”. Hobbes
trata 0 deus biblico como imponderavel, o inefavel, o eterno desconhecido, é o autor supremo
da natureza. De fato ele racionaliza a simbologia biblica para corroborar seu pensamento
filosofico, ele ndo faz uma teologia (que para ele era algo impossivel de conceber) e sua
interpretacdo da Biblia demonstra uma supremacia da natureza sobre o mito. O juizo final, a
ressurreicdo dos mortos e outras passagens fantasticas sdo vistas como “promessas de Deus”
que em sua onipoténcia € capaz de tudo, mas nunca algo que poderia ser esperado que se
realizasse naturalmente. Para Hobbes a onipoténcia de Deus torna a mecanica do universo um

determinismo fatalista, ndo haveria um modo de escapar de seus designios, pois mesmo a

% No grego moirai corresponde & sorte, ao acontecimento que ndo tem o grau de determinacio normal que o
homem poderia prever.
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desobediéncia aos seus preceitos s6 é possivel devido & sua permissdo. Seja Natureza,
Destino, Fortuna ou Deus, ambos autores consideram que tal aspecto imponderével da
realidade é capaz de reduzir o homem ao estado de necessidade, onde se vé sua natureza nua.

Ambos 0s autores enxergam a guerra como uma condi¢cdo necessaria da anarquia e em
tempos onde ndo ha coer¢do politica alguma a violéncia é mais acentuada. O estado de guerra
advém da proépria constituicdo natural do homem em liberdade total. Tucidides expde uma
abordagem clinica da natureza humana, evidenciando a acep¢do de que 0 homem é um
organismo fisico sujeitado a natureza. A natureza sempre fala mais alto e a peste em Atenas €
um dos momentos privilegiados de sua narrativa em que tal principio é exposto, ao exibir a
imagem da completa desagregacdo social — anomia — como efeito moral e politico da
devastacdo causada pela praga. Anomia, € 0 estado de completa auséncia de leis ou
convencoes.

O episodio de anomia provocada pela peste em Atenas expde um aspecto da natureza
humana: o imediatismo hedonista; quando o medo da morte se esvai a sociabilidade se
dissolve impossibilitando a formacdo de um corpo politico. Enquanto a stasis revela seu
aspecto oposto: quando a discérdia se radicaliza e conduz ao extremismo das faccdes a
violéncia desenfreada destr6i a comunidade. A condi¢do natural do homem formulada por
Hobbes abarca todos estes aspectos enunciados originalmente por Tucidides.

A condicdo natural é a oposi¢cdo ao estado social, no regresso ao estado de natureza
ocorre uma inversdo de valores e, a partir de entdo, tudo aquilo que é considerado digno perde
a significancia. Importa apenas viver instintivamente pelo momento. Assim, sem a
legitimidade da norma reguladora, a natureza humana se apresenta em liberdade absoluta.
Esse episddio forneceu elementos a formacgdo do conceito de estado natural de Hobbes, a
auséncia de toda e qualquer norma ou ética e, principalmente, a percepcdo da liberdade
absoluta apresentada na condic¢do natural do homem, marcada pela total auséncia de regras
como a anomia descrita por Tucidides.

Durante a stasis de Tucidides a sociedade se dissolve na luta de “todos contra todos”
como no estado de natureza de Hobbes, os homens se encontram movidos por suas paixdes
desenfreadas diante do cenario de liberdade irrestrita e de modo analogo a anomia — onde se
vive somente o presente imediato. Porém na stasis o presente é um estado de permanente
alerta tensionado constantemente pelo temor da morte violenta — o auténtico estado de guerra.

Tucidides considera que a vida humana esta fatalmente sob o dominio de alguma
paixdo imperiosa. De modo analogo Hobbes vé no estado natural que os homens sdo movidos

apenas por suas paixdes, a condicdo natural do homem é um ambiente constrangedor que
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direciona todo o esforco individual para a satisfagdo dos desejos em um imediatismo
semelhante ao descrito pela anomia de Tucidides. Enquanto a stasis de Tucidides apresenta a
violéncia desenfreada promovida pelo temor mutuo, um ambiente de total desconfianca
semelhante a condicdo natural do homem de Hobbes na qual os individuos compartilham da
igual capacidade de exercer a violéncia.

Diante das noc¢des de Tucidides como a anomia e a stasis, é evidente a sua recepcao
por Hobbes na formacéo do conceito de estado de natureza ou da condicdo natural do homem,
porque o conceito hobbesiano abarca os dois aspectos das noc¢des de Tucidides. Em ambos os
autores o homem é visto como um ser passional, onde o fator ambiental constrange os homens
a agirem, seja ao imediatismo ou a violéncia desenfreada de acordo com as paixGes
despertadas no momento pelas circunstancias.

Para Tucidides a natureza humana é indomavel, em seu amago, SO reconhece a
liberdade absoluta e desse modo toda convengéo se dissolve quando a necessidade exige ou a
oportunidade surge. Dessa forma, em Tucidides e Hobbes, encontramos uma natureza humana
que é proveniente de seu préprio corpo fisico. Essa mesma natureza é latente e permanece
existindo seja no estado natural ou social, 0 acontecimento da guerra que leva a regressdo ao
estado natural simplesmente libera o individuo de todos os grilhGes civilizatorios e assim o
homem em posse de sua absoluta liberdade natural demonstra toda a violéncia de que é capaz.

No estado natural o exercicio eficaz da violéncia e da dissimulacdo sdo pressupostos
fundamentais a realizacdo de todo o desejo humano. A satisfacdo instintiva esta vinculada ao
poder do individuo e a capacidade (might) de realizacdo dos seus desejos. Dessa forma
Hobbes em sua acepcdo de poder ndo o restringe somente a dominacdo, mas abarca a
capacidade individual de realizacdo e conservacdo do que se deseja (que no estado natural
exige o exercicio eficaz da violéncia e da fraude). Portanto a ansia pelo poder é uma paixdo
comum a todo o homem e em sua condi¢do natural € o Unico instinto capaz garantir sua
satisfagdo. Hobbes caracteriza que todos os homens sofrem com a mesma pulsdo pelo poder.
Poder este que se traduz pela capacidade de saciar uma ampla gama de desejos. A pulséo pelo
poder é aspecto vital da natureza humana e ndo pode ser extirpado pelo contrato social, €
elemento latente do ser humano que deve ser direcionado de modo favoravel, caso contrério
devido as circunstancias tal pulsdo pode emergir em seu aspecto destrutivo — a stasis.

Portanto em Tucidides vemos a nocdo original de natureza humana que sera
recepcionada posteriormente por Thomas Hobbes. A genealogia da formagdo desse conceito

apresenta essa dupla acepgdo — a igualdade instintiva da espécie humana, enquanto organismo
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fisico; e a capacidade racional, exclusiva da psique humana diante das situacbes mais
extremas. Tais situacdes sdo descritas pela historia e movimentada pelas pulsées dos homens.

Hobbes concordou com a imagem de natureza humana apresentada em Tucidides por
considera-la fidedigna, suas proposicdes acerca da natureza humana desenvolvem a Idgica do
mesmo tipo de ser humano enunciado por Tucidides. A percep¢do de Tucidides acerca da
natureza humana enquanto conflituosa serviu para Hobbes como um referencial que se opde a
visdo aristotélica. Enfim, o ser humano possui uma natureza bioldgica que sujeita de modo
analogo todos 0s outros animais, cujo esforco esta presente na vitalidade animal.

Todo homem em geral vive sob o constante latego do desejo e de acordo com a
propria natureza humana. O que diferencia os homens das outras espécies animais € a
diversidade dos desejos e paixdes. Percebe-se 0 quanto esta concepcdo de natureza humana
estd de acordo com a descricdo dos oradores nos didlogos de Tucidides que apresentam a
opinido corrente do periodo classico: de que a felicidade é uma continua satisfacdo do
instinto, a acepcao classica do hedonismo.

Portanto cabe ao soberano a adequada administracdo dos desejos de seus suditos, pois
a condicdo humana é o préprio desejar, porém a diversidade dos desejos é tal que alguns
devem ser recompensados e outros punidos de acordo com o autointeresse do soberano em
visa da preservacao social. O homem artificial ou Leviatd é um artificio que visa garantir a
autopreservacao, porém os suditos movidos pela vangloria buscam a supremacia sobre seus
pares ou contra o soberano. Estes ainda se encontram em estado de guerra ao se agruparem
em facgdes dai 0 regresso ao estado de natureza ou stasis.

Hobbes considera que a maioria dos homens, assim como 0s animais, possuem um
instinto universal, que se apresenta indubitavelmente como direito natural, mesmo o homem
de rebanho mantém esse direito. Representa a manifestacdo do exercicio da liberdade mais
basica proveniente da natureza humana, é reconhecido por Hobbes como o ndcleo do direito
natural inaliendvel de qualquer individuo. O exercicio da liberdade plena na defesa central do
seu direito natural a autopreservacao, esse direito natural individuo algum pode abrir méo seja
no estado natural ou no contrato social controlado pelo soberano.

Caso a vida do sujeito seja ameagada, 0 homem retorna ao estado natural e, assim, é
capaz de exercer sua liberdade absoluta em prol de sua autopreservacdo. Esse € o direito
natural que forja o nucleo da natureza humana para Thomas Hobbes.

A natureza sempre prevalecera sobre qualquer convencdo quando a propria vida
estiver em jogo, pois a ldgica da violéncia é mecanica. A razdo € um elemento crucial tanto

em Tucidides quanto em Hobbes, como é um fator ao mesmo tempo fragil diante das paixdes,
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pois essas paixdes humanas podem conduzir tanto a guerra quanto a paz. No intuito de
satisfazer seus apetites particulares os homens se associam em faccgdes, assim concentram
suas forcas e saciam seus desejos utilizando sua forga conjunta contra os demais. Segundo
Tucidides a stasis das faccdes expressa a liberdade absoluta, que Hobbes considera o estado
natural, pois as fac¢Ges sempre conduzem a sedi¢do e a guerra civil.

Porém o historiador vé nas fac¢BGes apenas a manifestacdo das paix6es humanas mais
violentas, que fazem uso da ma fé em seus discursos para encobertarem seus objetivos
escusos. Enquanto o filésofo atenta para o perigo ideologico das faccdes, que estdo
convencidas de que as ideias politicas ou crencas religiosas que compartilham as tornam

superiores aos demais e inflamados por essa paixao de vangléria promovem a guerra civil,
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